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AHILIK - VE TASAVVUFTAKI BAZI MUSTEREK AHLAKI
OGELER

Dog. Dr. Vahit GOKTAS'”

Ozet

Ahilik 13. Yiizyildan itibaren yaklagik 500 yil etkili olmus bir teskilattir.
Ahlaki, askeri ve siyasal alan diginda, sosyal ve ekonomik alanlarda da etkili olmus
bu tegkilatin tasavvufla ortiisen ¢ok yonii vardir. Ahilik daha ¢ok bir meslek
tegkilati olarak gériinmekle beraber, askeri ve ahlaki alanda da 6n plana cikmustir.
Tasavvuf da bir ilim oldugu kadar ayn1 zamanda bir hal ve egitim isidir. Bu sebeple
gerek ferdi gerekse toplumsal hayatta derin izler birakan 6nemli miiesseseler
kurmugtur. Bunlardan biri insan nefsini terbiye etmeyi hedefleyen tarikatlardir.
Ahilik ve Tasavvuf bu manada pek c¢ok miisterek ~ahlaki terbiye metodu
benimsemistir. Ozellikle Anadolu ahiliginin mistik bir tarikat olarak gdriilmesi bu
bakimdan anlamlidir. Biz bu tebligimizde Ahilik ve Tasavvufun bazi miisterek
ahlaki prensiplerini mukayeseli bir gekilde ele almayi diisiiniiyoruz. Konu ele
aliirken fiittivvetle ilgili referanslar da zaman zaman verilecektir.

Anahtar Kelimeler: ahilik, tasavvuf, ahlak, fiitiivvet, egitim

AKkhism And Some Common Ethical Elements With Sufism
Abstract

Ahiism is an organization which has been effective for 500 years starting
from 13" century. This organization, which had influence on military and political
fields as well as social and economic fields, have many common aspects with
Stfism. Whereas ahiism is seen as a professional organization, it also had great
achievements in military and ethical fields. Safism relates to personal status and
education as it is a science. For that reason, it has established important institutions
which had deep impacts on both individual and social life. One of these are the
sOfi paths (tarigas) which aim at training human soul. Ahiism and Sfism have
adopted many common ethical methods of training in this context. In particular, it
is of importance that Anatolian ahiism is considered as a mystical tariqa. In this
paper, we envisage to study some common ethical principles of Ahiism and Stifism
in a comparative manner. References to futuwwa will be given from time to time
when studying the subject.

199

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi email: vahitgoktas@gmail.com
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Girig

Sempozyumumuzun baghgi “Uluslarasi Ahilik Sempozyumu, Kalite
Merkezli Bir Yagsam” olarak belirlenmigtir. Kalite Merkezli Yagam’da ahilik ve
tasavvuftaki ahlaki kurallar vazgecilmezlerimiz arasinda yer almaktadur.

Tasavvufun pek ¢ok tanimi olmakla beraber agirlikli olarak Islam dini’nin
ahlaki veya ihsanla alakali yoniyle ilgili oldugu yoniinde vurgular yapilmugtir.
Nitekim Islam dini bir ahlak nizam1 benimsemigtir ve bu nizamdaki temel 6ge ise
“ahlakli insan” olmustur.”® Ahlakin temel hedefi ise iyi insan dedigimiz, kamil
insanlar yetistirmek ve bunun icin bireyin toplum iginde ve diginda nasil
davranmasi gerektigini belirlemektir. Tasavvufta insan-1 kamile ulasma yolundaki
ruhsal tekamiil stireci Ahilik’te de meslek hayat: ile birlikte yiirlimektedir.

Terim olarak ahiligin temelini olugturan futiivvetten bahsedenler aymi
zamanda birer sifidirler. Bu nedenle ahilik ve tasavvuf arasindaki ilgi ve ¢izgi
onemlidir. Sufilerce futiivvet, tasavvufi yagantinin énemli mertebelerinden birisi
olarak kabul edilmekteydi. Onlara gore, futitvvet, iyi davramglarin toplamindan
ibaret olan bir yasam tarziydi. Bu yasam tarzi, Peygamberlerin ve Islam
bityiiklerinin yiiksek vasiflariyla belirginlesmigti.**

Ahilik kurumunun dogru anlagilmasi, fiitiivvet kurumunun ve ideallerinin
dogru anlagilmasiyla mimkiindiir. Zira, ahilik hicri ikinci yiizyildan itibaren
gelismeye baglayan fiitiivvet anlayisginin ve bu anlayisin cisimlestigi sosyal
orgiitlenme bigiminin Anadolu’da kazandigy 6zel bir bi¢imidir. Bu diisiinceden
hareketle 6ncelikle fiititvvet milessesesinin incelenmesi uygun olacaktir.””

Oncelikle ahiligin temelini olusturan fiitiivvet ve tasavvuf en terﬂel klasik
tasavvuf kaynaklarimizdan biri olan Kuseyri (6.465/1073)’nin Risale’sinde
makamlarin iglendigi ahlakla ilgili olan boliimde ayrn bagliklar halinde ele

20 Hasan Kamil Yilmaz, Anaﬁatlarlyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., Istanbul 2004, s. 32.

200 Abdiilbaki Golpmnarh, “Islam ve Tirk Illerinde Fiitiivvet Teskilatr”, 1.0.1F.M., istanbul, 1949-
1950, c. 11, 5. 208.

%2 Anzavur Demirpolat, Giirsoy Akga, Ahilik Ve Tirk Sosyo-Killtirel Hayatma Katkilari, Selguk
Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisit Dergisi, Y.2004, S.15, 5.356.
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alimmigtir. Bu temel eserdeki bu iki baglikla ilgili tamimlardan yola ¢ikarak
konumuzu iglemeye devam edecegiz.

Fiitiivvet

Ahiligin temelini teskil eden fiitiivvet kavram olarak, genellikle bagkasmi
kendine tercih etmek, engin bir miiriivvete sahip olmak demektir. Liigatte cesaret,
yigitlik ve mertlik anlamina gelen fiitiivvet, tasavvuf cevrelerinde digergdmlik,
comertlik ve sefkati de i¢ine alan bir terim olmustur. Bu 6zellikleri tagiyanlara ise
Feta (yigit, cesur, comert) denir. Fiitiivvet kavrami1 Kur’an’daki “isar” kavrami ile
irtibath ve yakin anlamhdir. Bu tamimlara baktigimizda fiitiivvetin de tamamen
ahlaki temeller {izerine oturdugunu ¢ok rahat miigahede edebiliriz.

Aslinda fiititvvetle tasavvufu birbirinden net cizgilerle ayirt etmek pek
miimkiin gézilkkmemektedir. Ciinkii ilk dénemlerde stifi ayn1 zamanda bir fetd’dir.
Bundan dolayi siifiler fetd’y1 “stfi”, fiitiivveti de “tasavvuf” olarak tarif etmekte bir
sakinca gérmemi§lerdir.2°? Bundan dolay1 olsa gerek Silemi’nin Kitdbii’l-
fiitiivve’sinde anlatt131 futiivvetle ilgili adab ve ahlaki vasiflar aym zamanda stifide
de bulunmas: gereken meziyetlerdir.2**

Fitiivvet anlayigina temel teskil eden bazi hadislerin de sifilerce nakledilmis
olmasi tasavvuf fiitiivvet arasindaki irtibati daha da kuvvetlendirmektedir. Mesela
Kuseyri "Kul miisliiman kardesinin ihtiyacim giderdigi miiddetce Allah da onun
ihtiyacini giderir" ve Muhyiddin b. Arabi "Bir kavmin efendisi ona hizmet edendir"
hadislerini naklederler. Bir baska hadiste de "Insanlarm en hayirlis1 insanlara
faydali olandir" buyrulur.

Tasavvufi eserlerin fiitlivvet bahislerinde ve fiitiivvetnamelerde bu tiir ahlaki
ilkeler iglenmistir. Bu bakimdan fiitiivvet Allah’in emirlerine uyma, giizel-ibadet,
her kotiiligii birakma, zahiren ve batinen, gizli ve agik ahlakin en giizeline
sartlmadir. Fiitiivvet kendini degil, Peygamberimiz gibi @immetini diisinmek,
insanlarin dertleriyle dertlenmek, kendisi i¢in istedigini bagkalari igin istemek,
kusur ve ayip ortiicii olmak, nefse diismanlik, fakirleri sevmek, zenginlerin peginde
dolanmamak, eline girenle ¢ikamn bir gérmek, kimseye kin tutup diisman olmamak,
kimseden miiriivvet ve insaf beklememek, herkese kargi miiriivvet ve insaf sahibi
olmak, diinyadan da ukbadan da gegmektir.

2% Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, DIA, s. 260.

204 Aym yer.
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Fiitiivvet bazen tasavvuf ile aym anlamda kullanilmakla birlikte ahlaki
nitelikli bir tasavvuf kavrami olarak kullaninu daha yaygindir. Fiitivvet yolundaki
meldmet anlayigma goére ¢aligip kazanmak (iktisab) ve bagkalarmma yiik olmamak,
‘arif” unvantyla anilip bagkalarma yiik olmaktan daha iyidir.” Bu yolun mensuplari
hem kendilerini gizlemek, hem de ¢ahigip kazanarak bagkalarna yiik olmamak i¢in
bir meslek sahibi olmay1 ve o meslek unvaniyla anilmayi zahid ve s(fi unvanlarryla
anilmaya tercih etmiglerdir. Bu ise tasavvuf’ta meshur tanim olan “Tasavvuf yar
olup bar olmamaktir. Giil-i giilzar olup har olmamaktir” anlayigiyla birebir ortiisen
bir durumdur.

Ahilik futtivvetin Anadolu’da shfi karaktere blirlinmig sekli olarak
yorumlanmistir. Nitekim Omer Liitfi Barkan Anadolu ahiligini mistik bir tarikat
olarak gormektedir.’® Ayni zamanda ahiligin esaslari, ahlaki ve ticari kaideleri,
ahiligin nizamnamesi olarak adlandirabilecegimiz fiitiivvetnamelerde yazilidir.%

Fuad Kopriilii ise Ahilerin ftlivvet meslegine salik olup, senetlerini Hz. Ali
vasitasiyla Hz. Peygamber’e kadar gotiirdiiklerini ve diger stfilerin hirkalarina
kargilik, fiitiivvet salvari giydiklerini belirtir. I¢lerinde birgok kadi, miiderrisler de
bulunan Ahilik tegkilatinin herhangi bir esnaf toplulugu degil, o teskilat iizerine
istindd eden, akidelerini o vasita ile yayan bir tarikat sayilabilecegi goriiglinii
savanur.””’

Bunun yaminda ahiligin  yapdanmast ve teskilatlanmasi tarikatlara
benzemektedir. Ahiler sehir kdy, kasaba ve dag baslarinda zaviyeler kurmuslar
tarikata benzer bir yapilanma igine girmiglerdir.”® Ahilik Islam ahlakmin
yayginlagmasinda da onemli bir rol iistlenmistir. Bir yan tegkilati konumundaki
Rum abdallar1 Anadolu'nun Tiirklesmesinde ve Islamlagmasinda bityitk rol
oynayan, genellikle gezgin sifi ve dervislerdir.

Ayrica tasavvuftaki mesreb farklikliklarn ve tarikatlarin varligi ile ahilikteki
meslek farkliliklari, insanmn yaratilig olarak farkli mesreb, meslek ve mezhebe

25 Omer Litfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolanizator Tirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar
Dergisi, c. II, Ankara 1942, 5. 283.

%% Ziya Kazicy, “Ahilik”, DIA, ., s.541.

27 Puat Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar, Diyanet Isleri Bagkanligt Yay., Ankara, 1976,
s. 212-213.

2% {bn Batuta Seyahatnamesi, gev. Ismet Parmaksizogiu, istanbul 1971.
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yatkin olmasi ve islamdaki esneklik dolayisiyla iki kurum arasindaki benzerlige
farkli bir misal olarak gosterilebilir. Tasavvuf yoluna giren miiridin muvaffak
olabilmesi igin mesrebine uygun bir tarikata girmesi gerektigi gibi ahilikte de
yamaZm veya ciragm yatkin oldugu meslege yonlendirilmesi esastir. Her iki
korumda da istisnai durumlar hari¢ seyh veya usta degistirmek hos kargilanmaz.
Tasavvufta tarikat pirleri, Ahilik’te meslek pirleri yolun veya meslegin
kurucusudurlar. Her iki kurumda Seyh-Ustaya teslimiyet ve saygi azami derecede
onemli goriilmigtiir. Zaviyelerde insanlar seyh-miirit iliskisi ve ahi ocaklarinda ise
usta-grrak iligkisi ile birbirlerine baglantyorlardi. Tasavvufi egitimde, bir geyhe
intisab etmeden irsadin miimkiin olamayacagi gibi Ahilikte de bir ustadan el
almadan veya bir iistadin rehberligi olmadan bir sanata sahip olmak caiz
goriilmemigtir.”

Yine tasavvufta ve ahilikte {istaddan talebeye bilgi aktarimi ilkeleri
konusunda da 6nemli dl¢iide bir benzerlik bulunmaktadir. Ahilikte ortiilii bilginin
paylagim ilkeleri; uzun siireli istihdam-egitim, uzun siireli ve ¢ok asamali terfi
sistemi, sabir, sadakat, saygi-icazet alma, sevgi, sir tutma, samimiyet, giiler yiizlii
olma, giiven, kanaat, yol kardegligi, yaran odalari, yaranbagi, igbasinda egitim,
yalmlik, hikayeler (kissadan hisse ¢ikarma), affedici olma, Ofkelenmeme ve
dogruluk olarak sayilabilir.*'® '

Zéviyelerde diizenlenen Ahi sohbetlerinde Kur’an, hadis, mendkib,
muédmelat-1 hukemd, evsaf-1 miizekk4, sergiizest-i siiheda, nisbet-i ahibba, letatif-i
ziirefd, esrdr-1 fukara, sulfik-1 evliyA ve beldgit-1 suar@’min  okundugu
nakledilmektedir. Bu, Ahilerin aldig1 egitimde tasavvufun 6zel bir yerinin
oldugunu, tasavvufl seyr-u siilikun ayr bir 5nem arz ettigini gdstermektedir.”"!

Ahilik, bireylere ahlék egitimini kazandirmak i¢in, dénemin sartlarina uygun
metotlar uygulamistir. Bunlardan biri tedric metodu denilen tiimevarimdir. Tedric
metodu ile verilen bilgiler, basitten karmagiga, kolaydan zora, azdan ¢oga dogru
parca parga verilmistir. Ahi ocaklarina giren kisiler, basta en basit bilgileri
Ogrenirler, basit islerden baglarlardi. Tedric metodu hem teorik hem pratikte
uygulanmistir. Dier bir metod ise soru-cevap metodudur. Muhatabin dikkatini

29 Mikail Bayram, a.g.e., ss. 54-55.
210 Hulusi Dogan, Ahilik ve Ortiilii Bilgi, Ekin Kitabevi, 2006, Bursa, ss.79-148.

Al Radir Ozkose, “Ahiligin Tasavvufi Boyutu”, I 4hi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastwmalar:
Sempozyumu, 11, G.U Ahilik Kiltiiriinii Aragtirma Merkezi Yaymlari, Kirsehir, 2005, s. 742.
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konu iizerinde yogunlastirmak, bilgisini 6lgmek, eksigini tespit ve tamamlamak
maksadiyla uygulanmistir. Ornek alma metodu ise daha ¢ok insan davramiglarinda
ve davranslari olgunlastirmada takip edilmigtir. Hz. Muhammed 6l¢ii alinarak dort
halife ve Ahi pirlerinin davraniglar1 benimsetilmeye caligilmigtir. Bu da baslangigta
taklit etme ve derece edinme yoluyla kazanilan davramiglar geklinde meyvesini
vermistir.**

Nasihat etme metodu kotli olarak goriilen bir hatanin diizeltilmesi gerektigini
belirtmek i¢in kullanilmigtir. Telkin metodu ise iknaya dayanir ve bir davranigin ne
kadar tekrar edilirse o derecede aligkanlik haline geleceginden yola cikarak
uygulamir. Darb-1 mesel denilen metod ise temsil ve benzetmeler yoluyla konunun
anlatilmasina dayanir. Emr-i bi’l-maruf, nehy-i an’il-miinker yani iyiligi emretme,
kotuliig sakindirma metodu da Ahi ahlék egitiminde kullanilmaktadir. Semé ve
raksin da bir egitim metodu olarak Ahilikte kullanildigy goritliir. Bununla Ahilerin
goniil rahathigina ermeleri saglanmaktadir,”™

Kugeyri’nin fiitiivvetle ilgili olarak ifade ettiklerinden su baghklar &n plana
¢ikmaktadir:?'

1. Bagkasim kendine tercih etmek

2. Bagkasimin kusurlarimi hog gormek ve ayiplar de§1fre etmeyip setretmektir.
3. Futivvet ehli kisi dugmam olmayan ve nefsini kendisine hasim etmis
kisidir.

4 Futiivvet fedayi can ve mal edebilmektir,

5.Nefsin heva ve hevesine muhalefettir.

6.Kisinin vazifesini yapmak ve hak istememektir.

7.Fakir ile zengini bir tutmakiir.

8.Diinya ve ahretten yiiz ¢evirmektir.

9. Misafir ve ev halkin bir gérmektir.

10. Herkese ikramda bulunmaktir, insan ayirmamaktir.
11. Incitmemektir.

12. Siinnete tabi olmaktir.

13. Nefse pay ¢tkarmamaktr.

a2 Ayse Yiicel, “Ahilikte Egitim ve Amaglan”, I Uluslararas: Ahilik Kiiltirii Sempozyumu
Bildirileri, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 319,

213 Veysi Erken, Bir Sivil Orgiltlenme Modeli Ahilik, Berikan Basim, Ankara, 2002, ss. 96-98.

214 Kugeyri, Risale, Haz. Siileyman Uludag, Dergah yay., Istanbul, 2003, ss. 305-310.
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14. Biriktirmemektir.
15. Nimeti paylasip, mihneti gizlemektir.

Tasavvufla ilgili yapilan tanimlara baktifimizda ise hemen hemen ayni
seylere vurgu yapildigini gérebiliriz:

1. Ceriri: Tasavvuf giizel huylar1 benimsemek, kotii huylardan kaginmaktir.
2.Kettani ve Miirtaig: Tasavvuf ahlaktir.

3.Ciineyd: Hakkin seni sende 6ldiirmesi ve kendinde diriltmesidir.

4.Ebu Hamza Bagdidl: Zengin iken fakir, aziz iken zelil, meshur iken
mechul olmaktir.

5.Semniin: Ne bir seye malik olman ne de bir geyin sana malik olmasidir.

6.Ruveym: Allah’in iradesine mutlak teslimiyettir.

7.Ciineyd: Allah’la beraberlik, nefisle sulhu olmayan bir savagtir.

8. Maruf Kerhi: Halkin elinde olandan timit kesmektir.

9.Hamdun Kassar: Bagkalarini affetmek, kendi nefsini kinamak

10. Adam ayirmamak, herkese ikram etmek, kotii olan her éeyi tizerine
almak ama kendinden sadece glizel bir sey ¢ikmasdir.
11. Kanimi heder malin1 miibah gérmektir. Fedayi can ve mal etmektir.

Dolayisiyla tasavvufun tamimlar ile futtivvetin tanimlar 6rtiigmektedir. Bu
tanimlarin tiimii ortaya koymaktadir ki tasavvuf ve fiitiivvet ve dolayisiyla ahilik
ahlaki yonii 6n plana ¢ikan bir yasam bicimidir. Fittiivvetten ilk bahseden miiellif
sifi Siilemi (6.412/1021) ise fiitiivveti Allah’a peygambere ve insanlara karg:
davramg gekli olarak kabul eder. Onun fiitlivvet tanimi soyledir: “Allah’in
emirlerine uyma, giizel ibadet, kotiiliikleri birakma, agiktan ve gizli olarak ahlakin
en giizeline sarilmadir.”*"® Bu ayn1 zamanda tasavvuf’un da tanimidir.

Miisterek Ahlaki Ogeler

Simdi yukaridaki tanimlardan hareketle ahilik ve tasavvufta 6ne ¢tkan bazi
ahlaki prensipleri ele alalim:

Comertlik

Anadolu Abhilerinin canh tasvirlerini yapan Batuta, Ahilerin coémertlik
dayanigma ve konukseverlifinden ¢ok etkilenmigtir. Bir yabanci olarak onlarmn

218 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, ¢ev. Siileyman Ates, Ankara 1977, 5. 22-24.
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ortaklaga kullandiklart mekanlarda kalan ve onlardan sicak bir ilgi ve comertlik
goren Batuta, siikran duygusunun yani sira onlarin yagantisini inceleme, onlarla
ilgili ayrtili bilgi edinme imkani da bulmustur.?’® Fiitiivvet ve ahiligin temel
ilkesi comertliktir. Ahinin eli, sofras1 ve kapist agik olmalidar. *"/

Bununla ilgili Kugeyri Risale’sinde g6yle bir hadise nakleder: Bir giin Ahmet
bin Hadraveyh, karis1 Ummii Ali’ye dedi ki: Bir ziyafet vermek istiyorum. Bu
davete fiitiivvet ehlinin reisi Ayyar Satir’1 da davet etmek istiyorum. Karisi:

-Madem bdyle bir davet vermek istiyorsun, o halde koyunlarini, sigirlarim ve
eseklerini kes. O kadar ¢ok et kes ki mahalledeki herkese yetsin, dedi.”

Ahmet:

-Koyun ve sigir kesmenin manasim anliyorum, fakat esek kesmekten
maksadin nedir, bunu anlayamadim, dedi.

Karisi:

-Birini evine davet ettifin zaman en azindan mahallenin képekleri de bundan
faydalanmalar gerekir, dedi.*"®

Fiitiivvet ve ahilikteki en temel prensip comertliktir. Bu nedenle fiitlivvet’in
tamimlarindan birinde “evine on kigi davet ettifinde, evine 9 veya 11 kisinin
gelmesinden rahatsiz olmamaktir” seklinde bir tanim yer almaktadir.

Nitekim Hz. Ibrahim’e gelen bir mecusi’nin onun evinde misafir olarak
kalmak istemesi tizerine Hz. Ibrahim mecusi’ye Miisliiman olmak sart1 ile evinde
misafir kalabilecegini sdylemistir. Bunun iizerine Hz. Ibrahim’e s6yle bir vahiy
gelir: “By Ibrahim, kafir olmasina ragmen biz bu adama 50 senedir rizik veriyoruz,
senin kapma bir kez geldi, onu geri ¢evirdin, der.™ Ahi ve fiitiivvet ehli kisi
Oylesine comert olmahidir ki, sadece kendi akrabalarma ve yakinlarina ve
Miisliimanlara degil, Miislim gayr-1 Miislim hatta hayvanat bile bu comertlikten
istifade etmelidir.

216 Cahen, a.g.e., s.200.

217 Tuhfetu’l-vesaya, s. 209.
u8 Kuseyri, Risale, s. 308.
219 Kuseyri, Risale, s. 307.
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Comertligin neticesi misafirperverlik ve hizmettir. Ahilerin temel misyonu
“ayende ve rdvende’ye hizmettir.”*® ibn Batuta, ahiligin Anadolu’da ¢ok giiclii bir
yapilanmaya sahip oldugunu ve Ahilerin en ticra kdselerde kurduklart zaviyelerle
herkese kucak agtiklarini, yollarin emniyetli olmadigi, tagima araglarmin ibtidai
oldugu bir devirde, seyahat edenlerin signabilecekleri birer konaklama yeri tesis
ettiklerini ve bu sekilde soyal dayamigmanin miikemmel O6rneklerini tegkil
ettiklerini ifade etmektedir. Ahiler bu sekilde karsiik beklemeden cevrelerine
hizmet etmislerdir.”*' Hilmi Ziya Ulken’in ifade ettigi gibi, bu zaviyeler topluma
sosyal 4ddab-1 muagereti Ofreten c¢ok yonli kurumlardi. Bu kurumlar,
kaldirldiginda o gorevi yerine getirecek yapisallagmaya gidilmedigi icin sosyal
ahlak dejenerasyonu yasanmigtir.

Safiler comertligi Allah dostu olabilmenin temel sartlarindan biri olarak
gormiiglerdir. Onlara gore Allah kendine cimriden dost edinmemigtir. Allah u tedla
comerttir ve comerti sever. Ik dénem sifi miielliflerinden biri olan Kelibazi’ye
gore haya, comertlerin vasiflarmndan biridir. Cimri ise utanmaz. Hay8, ¢irkin
fiillerden ve kotii vasiflardan/davraniglardan imtina etmektir, kagmmaktir. “Allah
kendisine dua eden kigiyi bos cevirmekten hayd eder.”™® hadisi de hayamn
Allah’in cOmertliginin bir neticesi oldufunu gosterir. Allah katinda mii’'min
kulunun degeri af dilemigse, onun elini bos g¢evirmekten daha yiicedir daha
biiytiktiir. *2*

Cimrilik ise Allah’a glivenmemek ve Allah’a kargi kotii zan beslemektir.
Ciinkdi kigi verdiginin bir daha yerine gelmeyeceginden korkar. Bu ise Allah’a
kars1 kétii zandan ileri gelir.

20 Omer Liitfi Barkan, “Kolanizator Tiirk Dervisleri”, Vakiflar Dergisi, c. IT, Ankara, 1942, s. 300.

22 Mehmet Seker, “Ibn Batuta’ya Gére Anadolu’nun Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat: ile Ahilik”,
Kiiltiir

Bakanh1 Yaymlar, Ankara, 1993, s.88.

= Cebecioglu, Ethem, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligli”, Aga¢ Kitabevi Yaymlari,
Istanbul, 2004, s. 220.

5 Tirmizi, Deavat, 5/556-557.
24 Kelabaz, age., s. 289.
 Kelabazi, Bahrul-fevdid, s. 187.
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“Hirs ve cimrilikle iman, bir kulun kalbinde ebediyen bir araya gelmez. ™

ilk dénem miiellif stfilerinden Kelabazi’ye gére; cimrilik ve iman ayr ayn iki
giictiir bu iki giic kalpte bir arada bulunmaz. **’ O, konuyla ilgili su ayetleri
zikreder: “Cimrilik ettikleri sey kiyamet giiniinde boyunlarina dolanacaktir. 228,
“Kim cimrilik yaparsa ancak kendi zararina cimrilik yapmus olur. "2 “Kimler
nefsinin cimriliginden korunursa iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir. »230

2

“Kalbe nur indifi zaman, kalp rahathga erer ve agilir.””' Diinyadan
sakinmak, ebedi diinyaya yonelmek ve gelmeden once 6lime hazirlanmak, gibi
hususlar kiginin kalbini genigletir. Kimin kalbinde iman nuru varsa ve Allah
gbnliinii Isldm’a agmigsa o kiginin diinyadan uzaklagmasi kolay olur. Kim de
diinyadan ayrilamaz, onunla mesgul olur ve ona tamah ederse kalbindeki imanin
hakikat: goriinmez olur. Ciinkii bu kisi imam zayif bir mii’mindir. ** Kelabazi,
burada su ayeti zikreder: “Onlar, kendilerinde fakirlik ve ihtiyag olsa bile, onlari 6z
canlarindan daha iistin tutarlar. Kim nefsinin hwrsindan ve cimriliginden
korunursa, iste onlar muratlarina ervenlerin ta kendileridir. ™

Dolayisiyla ahinin ve sifinin en temel ortak vasiflarindan birisi comertliktir.
Ahilikten kovulma sartlarindan birisi ise kiginin comert olmamasidir. Ahi ve sOfi
comertliklerinin bir geregi olarak biriktirmekten uzak olmuglardir. Mal biriktirmeyi
Allah’a kars: giivensizlik olarak nitelemislerdir. Ikram ve gelene kalacak yer temini
gibi hususlar ahilikte ve tasavvuftaki ortak hususlardir. Her iki kurum da bunun

neticesi olarak ortaya ¢ikabilecek masraflari  karsilamak icin  vakiflar

kurmuslardir.*

226 Buhérd, Edeb, 2811.
227 Kelabazi, age., s. 187.

28 Al-j Imran, 2/180.

22° Muhammed, 38.

B0 Tegabun, 16.

2! Burada Ziimer, 22. ayete telmih vardir.
B2 K elabaz, age., s. 187.

22 Hagr, 9; Ayni eser, s. 201.

4 Ibn Batuta Seyahatnamesi, gev. Ismet Parmaksizoglu, Istanbul 1971, s. 61.
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Edep-Haya

Ahinin ti¢ seyi bagli olmalidir: Birincisi gozii haram olan seylere kapali
olmalidir. Ikincisi agz1 giinah olan sbzlere dedikodu ve giybete kapali olmalidir.
Ugtinciisii ise ahi’nin eli harama uzanmamali, zulme kapah olmalidir.? Edep
kavrami da yukarida sayilan bu ti¢ seye; yani ele, bele ve dile hakim olmak olarak
Ozetlenmigtir. Tasavvufta ise riyazetin temel sartlart mideye bagl olarak, kiginin
nefsi arzularina hakim olmasini, az konusma, az yeme ve az uyuma seklinde
Ozetlenen prensiplerle ortaya konulmugtur. Yine Serrdc’in edep tanimina
baktigimizda, din ehli’nin edebinin riyazetle nefsi terbiye etmek ve sehevi arzulara
terk etmek oldugunu soylemektedir.*®

Kisiyi ahilikten diisiiren afetlerden biri de edep ve haya sahibi olmamaktir.
Stifilerden bazilar: ise tasavvufu edep ve haya olarak tanimlamislardir.’ Stfiler
hayay1 Allah’tan haya ve mahliikattan haya diye ikiye ayirmigtir. Allah’tan haya
O’na karst giinah islememek kalpte O’ndan bagkasini barindirmamaktir.
Dolayisiyla bu anlamdaki hayd kalpten sehvet ve koti duygularindan
uzaklagtirmaktir. Rasfilullah (s.) “dllah’dan gercek manada hayd ediniz”
buyurdugunda, ashab, “biz hayd ediyoruz” dediler. Bunun {izerine Rasiilullah da
(s.) Hayw, dyle degil, Allah’tan gercek manada hayd edenler, bagim ve onun
icindekilerini, karmmni ve iginde bulundurduklarni korusun. Oliimii ve beldy
hatirlasin. Ahireti isteyen diinya ziynetlerini terk etsin. Kim boyle yaparsa,
Allah’tan gercek manada hayé etmis olur.” dedi ve sonra sdyle buyurdu: “Iste,
Allah’tan hayd budur.” >® Stifilerden Abdullah Ceriri ise asil olanm Allah’a kars
edepli olmak oldugunu ifade eder ve soyle der: Yalniz oldugum zamanlarda bile

yirmi sene var ki, oturdufum zaman ayagimi uzatmig degilim. Ciinkii asil olan
Allah’a kars1 edeptir.”

3 Burgazi, "Fiitilvemdame", (Cev. Golpmarly, A.), LU. Iktisat Faliiltesi Mecmuas, Cilt XV, Sayr 1-4,
Istanbul, 1954, s. 125-126-132; Tuhfetu’l-vesaya, s. 209.

16 Kuseyri, Risale, s. 374.
»7 Hamdi Tekeli, Tasavvuf Kiiltiiriine Giris, Uludag Yay., Bursa 2011, s. 30.

8 Tirmizi, Kiyamet, 24; Kelabazi, Bahru'l-fevdid, s. 165; Tbnii’l-Arabi de bu hadisten yola cikarak
hayanin sadece nefsin bir sifati olmadigmu, her organ i¢in ayr hayanm oldugunu ifade eder.
Ornegin harama bakmamak goziin hayési, dinlenmesi yasak olan seyleri dinlememek kulagin
hayasidir. Bkz. Hakim el-Suad, M 'cem, s. 728.

» Kugeyri, Risale, 373.
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“Kisi kalbinde Allah’tan bagkasint gordiigiinde Rabbinden nasil haya etmez”
diyerek stirekli yaratici ile beraberlige vurgu yapmiglardir. Bu ise hayann en iist
diizeyi olan murakabe halidir** Haya’nm murakabe ve ihsanla direkt iligkisi
vardir. Murakabede salik kendisini her seyden soyutlayarak, nefsini sifirlamasiyla,
sahte Dbenliklerden kurtulur, potansiyellerini inkisaf ettirerek, kendisini
gerceklestirir.”*! Mahliikata karg1 olan haya ise kisinin Allah’in esma ve sifatlarin
kendisinde tecelli ettirip, giizel ahlakli olmasidir.

Ahilikin ahlaki yéniiniin vurgulandig: yerlerde, edep ve haya’nim kisinin hem
insanlar nezdinde hem de Allah katinda itibarini artiracagim soylemislerdir.
Nitekim Osman Gazi’ye kizini veren seyh Edebali de varlikli ve miitevazi haya
sahibi bir ahidir. Osman Gazi ise edebiyle temayiiz etmis bir gahsiyettir.*

Ibadete Diigkiinliik

Ahi ve siifi stirekli Allah’la beraberlik suuru igerisinde yagayan imam ihsan
kivaminda yagayan insanlar olmalar hasebiyle farz ibadetlerin yaninda nafile
ibadetlere de 6nem veren kisilerdir. Kiginin Allah’a nafile ibadetlerle yaklagacagina
inanirlar. Ahi namaza titizlikle devam eder. Ciunkii namaz kigiyi kotiiliklerden
alikoyar.”*

Fetd'min biitin  6zelliklerini tagtyan bir kiginin Ahf olabilmesi igin
ibadetlerine gereken tnemi vermesi ve namazin kazaya birakmama gart1 vardir.
Dolayistyla ahilikte ve fiitiivvette ibadete diigkiinlitk 6nemli bir prensiptir.

Diinya’ya Diiskiin Olmamak

Ali ve sifi dinya malindan yiiz ¢evirmigler onu sadece Allah rizasina
ulagmak i¢in bir vesile olarak gormiiglerdir. Bu diinyanin gegici Ahiretin ise ebedi
oldugunu bilerek diinyaya kendi kiymetince deger vermiglerdir.

240 Muhésibi, Risaletii l-miistersidin, s. 181.
21 Maslow, Abraham, fnsan Olimann Psikolojisi, ¢ev. Okhan Giindiiz, Istanbul 2001, 5.104.
22 Hoca Sadettin Efendi, “Tacw’t-Tevarih” gev.: Ismet Parmaksizoglu, c. I, Ankara, 1974, s. 28.

3 Ayet.
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Diinyaya diigkiin olanlar yatirimini buraya yaparlar. Ahilik ve Tasavvuf’ta
ise temel hedef ahrettir. Bu nedenle her iki disiplinde de “biriktirmek” ve “mala
diiskiinlitk” kot goriilmiigtiir.

Kugeyri Risale’sinde Fiitiivvet bahsinde, diinyaya diigkiin olmayan Cafer-i
Sadik’la ilgili s6yle bir hadise nakleder:

“Hacilardan biri, Medine-i miinevvere’de uyumus, uyaninca para kesesinin
calindigim1 vehmetmisti. Keseyi aramaya baglayan adam bu esnada Cafer-i Sadik’a
raslamig, yakasina yapisarak: Kesemi sen ¢aldin, demigti. Cafer-i Sddik: Kesede ne
vardi, diye sormus. Bin dinar, vardi cevabm alinca adami almig evine gotiirmiis,
eline bin dinar saymig ve vermisti. Paray1 alan adam evine donmiig, iceri girmis,
caldirdigim sandig1 paranin evde oldugunu goériince dogru Cafer-i Sadik’a gidip,
Ozur dilemis. Paralar1 geri iade etmek istemis. Fakat Cafer-i Sadik paralan almay:
reddetmis “Elimden ¢ikan bir geyi tekrar geri almam” demistir. Bu duruma sasiran
adamcagiz, cevresindekilere “bu zat kimdir” diye sorunca, kendisine: Bu zat Cafer-
i Sadik’tir, denilmisgtir.”***

Nefsin Esiri Olmamak

Nefs, zaman igerisinde can, kalp, ruh, ceset, benlik, nazar1 degen goz, bir
seyin hakikati, 6zii manalarinda kullamlmistir.** Ayrica nefsi, azamet, izzet, gayb
ve irade mAnasiida kullananlar da vardir.**®

Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yiize yakin yerde gecen nefs, sekiz farkli anlamda
kullanlmustir.®*’” Bunlar: Zatullah, insan ruhu, kalb, insan bedeni, bedenle beraber
ruh, insan bedeninde bulunan ve insana kotiiliigli emreden cevher méandsina gelen
nefs, zat, cinstir.

Kugeyri Risale’sinin Fiitiivvet bahsinde nefsinin esiri olmayan bir Feta’nin
halini s6yle anlatir: “Adamin biri bir kadmla evlenir gerdege girmeden once

244 Kuseyri, Risale, s. 310.

' Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, el-Kgmidisu l-muhit, Beyrut 1991, 11, 253.

26 Siileyman Ates, Jusan ve Insaniistii, Dergah Yay., Istanbul 1985, s. 170; Uludag, Tasavwut

Terimleri, s. 368; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri s. 545; Altntas, Tasavvuf Tarihi, s. 37-45;
Ahmet Ogke, Kur’an'da Nefs Kavramz, Insan Yay., Istanbul 1997, s. 13-15.

247 Mehmet Ali Ayni, “Nefs Kelimesinin Méanalar™, Ddru I-Fiinin lldhiyat Fakiiltesi Mecmuasi, istanbul 1930, say1 14, s. 46-52; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Szliigii, s. 545-546.
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kadinm rahminde ur denilen bir hastalik zuhur eder. Adam kadinin {iziilmesini ve
utanmasim 6nlemek i¢in dnce gbziim agriyor der, sonra gézlerinin &mé oldugunu
soyler. Kadin bu durumda rahatlar. Kadin adamla evlenir, gerdege girilir, yirmi
yillik bir evlilikten sonar kadin vefat eder. Ve adam o zaman gdzlerini acar. Adama
bu durumun sebebi sorulur ve adam: dmi olmug degildim, fakat esim mahzun
olmasin diye 4m4 goriindiim, diye cevap verir.“**®

Bu ise nefsin en bilyilk arzularindan biri olan cinsel arzusunun pesinde
kosmayan bir Fetanin en giizel misallerinden biridir.

Ahi, eline diline ve beline hakim olan kisidir. Dolayisiyla bir Feta’nin ahi
olabilmesi i¢in ahlaki belli kivama ulagmis belli olgunlukta olmas: gerekmektedir.
Yani “ahi” nefsinin arzularina gem vurabilen kigidir. Tasavvuf ise iki temel tizerine
oturmaktadir. Birincisi nefis tezkiyesi ikincisi kalp tasfiyesidir. Bu nedenle her iki
disiplinde de nefsin tezkiyesi Snem arzetmetedir.

Emr-i bil maruf nehy-i ani’l-miinker (iyiligi tavsiye kotiilitkten men
etme)

Tasavvufi yolda emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinkerin 6nemi biiytiktiir.
Bunun i¢in en dnemli egitim metodu sohbettir. Bircok tarikatta sohbet tarikat
esaslarmdan sayilmistir. Nasihi Sohbet, tasavvuf istilahinda miiridin, miirsidi ile
gbriigmesi, mirsid-i kdmilin ruhundaki kabiliyetlerin miiride yan51ma51d1r.249
Stifilere gore emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vaciptir.”’

Bir ahinin, sosyal diizene katkida bulunabilmek icin ¢evresindeki insanlart
iyilige yonlendirmesi ve yanliglhiklart ise engellemeye caligmasi, ahili§in bir
geregidir.

Helal kazanc sahibi olma
Abhilerin ve siifilerin birer meslek sahibi kigiler olmas: helal kazanca ve el

emegi ile gecinmeye verdikleri 6nemin bir gostergesidir. Ahilik’in ayn1 zamanda
bir esnaf ve sanat teskilati olmasi dolayisiyla Oniimiizde bagkasma el agmayan

8 Kuseyri, Risale, s. 308.

249 Cebeciogly, Tasavvuf Terimleri, s. 647, Safer Baba, Istléhdt-1 Sofiye fi Vatan-1 Asliye: Tasavvuf
Terimleri, Heten-Keten Yay., {stanbul 1998, s. 253.

250  Nasthi, Mirdseldt, vr. 88b.
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kendi emegi ile geginen bir grup sézkonusudur. Ahilik insanlara ig alan1 saglamus,
yabanci sanatkarlarla ekonomik rekabete destek olmus, iiretim kalitesini korumus,
ihtiyacin tesbitinde rol almig, ekonomik bagimsizlikga katkida bulunmus, ihtiyag
sahiplerine destek olmug Onemli bir kurumdur. Ancak tiim bu sayilanlarin
temelinde “helal kazang” diistincesi hakimdir.

Ahiligin esnaflikla alakal yonii 6n plana ¢ikmasma ragmen ahilik sadece bir
esnaf Orgiitlenmesi degildir. Halife Nasir lidinillah’in seyhi olan Siihreverdi (1145-
1234)’nin telkinleri ile fiitiivvetgilige olumlu yaklasan Konya Selguklu hitkiimdar:
I. izzettin Keykubatla giiclenen Ahilik, iistlendigi bir takim kolluk gorevlerine
bagll olarak toplumsal diizenin saglanmasmna da katkida bulunmugtur.?
Evhadiiddin Kirmani, bir¢ok tarikatte oldugu gibi miiridlerin halkdan bir sey talep
ve kabul etmelerini yasaklamig, aksine halka vermek ve cOmertlik gelenegini
devam ettirmigtir.

Stifilere gére tasavvuftaki vera’in helal kazancla ilgisi vardir. Ancak sadece
helal kazangla ilgili degildir. Bagka stipheli seylere girmekten kacinmak da siifilere
gore vera’ ile alakalidir. Ayrica heldl ve miibah oldugu kesinlikle bilinen geylerin
ihtiya¢c ve zaruret mikdarindan fazla olan kismim terk etmek de bu konu igine
girmektedir. Sifiler vera’s Onemsemigler ve onurlu bir makam olarak
gérmiislerdir.?*? Nitekim Restliillah (s.)’m “Dininizin temeli vera’dir. ”>* hadisi de
bunun O6nemini vurgulamaktadir. “Haris-i Muhésibi’nin babasindan otuz bin
dinardan fazla miras kaldig1 halde: “Babam kaderi idi”,diyerek mirastan bir kurug
bile almamasi®* vera ve helal kazanca verilecek en giizel 6rnektir.

Asagidaki 6rnek de helal kazang ve caligmanin Snemine igaret etmektedir :

Imam-1 Azam’a birisi gelip, « Ey Imam, bana yirmi dért saatte nasil ibadetler
yapacagimi bildirir bir liste vermeni rica ediyorum » der. Biiyiik imam o kimseye
Islam’in ticaret hakkindaki emir ve 6giitlerini iceren bir liste sunar. Adam « Ya
imam ben mi yanlig s6yledim, yoksa siz mi yanlig anladmiz? Ben sizden sizden
ibadet listesi istedim, siz ise bana ticaret listesi verdiniz» der. Imam, diinyalar

%1 Franz Taeschner, “Islam Ortagaginda Fiitiivvet Teskilati”, Cev. Fikret Isiltan, [U. Tktisat Fakiiltesi
Mecmuasi, C.XV, 1953-1954., ss.17-20.

252 Lo,
Serrac, Liima’, s. 44.

253 Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, c. X1, 38; Aclimi, Kesfu’l-hafa, c. IL, s. 111; Ibnir’1-Esir, en-Nihdye
[t garibi’l-hadis, c. V, ss. 174-175.

4 Kelabazi, Ta'arruf s. 147.
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dﬁrdukc;a gecerli olacak can simidini muhatabina giydirir: “Agi helal olmayanin igi

helal olmaz>.>>*

Riyadan Uzak Olmak

Cok yonlii bir fikir adami olan Ahi Evran’mn fikir hayatinda en dnemli ve en
biiylik yeri, Melamilik iggal etmektedir. Ahi Evran’in geyhi Evhadii’d-din-i
Kirmani’nin mesrebinin en belirgin yani da meldmet yolunda sivrilmis olmasidir.
Evhadii’d-din Kirmani ve ahiler gosterigten uzak yasamiglardir. Melamet bir inang
tarzi ve bu inanig tarzina dayali olan ahlak kurallani ve yasayig stilidir. Ahi
Evran’m tasavvuf megrebinde meldmet yolunu tutmug olmas: haliyle, Ahi
teskilatinin ig ve sanat ahlakinin biiyiik dlciide Meldmilige dayandiginda stiphe
yoktur.*

Ahilik ve tasavvufta gosteris ko6til goriilmils, gosteris yapanlarm bu isin
hakikatine eremeyenler oldugu ifade edilmigtir.

Buraya kadar zikredilen ana benzerlik alanlarina ilave olarak tasavvuf ve
ahilikte ortak unsur olarak degerlendirilebilecek diger bazi alanlar disiplin, itaat,
kurallara riayet, hosgoril, sabir, siikiir, ehil olmayana kapalilik ve yolun-meslegin
surim yabanciya agmama, algakgoniilliiliik, dogru sézlitk olmak siralanabilir.

Sonug

Ozetlemek gerekirse ahinin ve sfinin degigmez ve vazgegilmez kabul edilen
ahlaki ilke ve ogretileri sunlardar:

1- Namazi birakmamak. Ciinkii namaz insam her tiirlii k6tiilitkten uzak tutar.
2- Haya sahibi olmak Haya, insanin toplum i¢indeki itibarini arttirir.

3- Diinya hayatina esir olmamak. Fani olanlar kutsayip yiiceltmek insanin
itibarini yok eder.

25 Hami Usta, Ahilik ve Ticaret Ahlaki, « {s ve Ticaret Ahlaki», Trabzon Belediyesi Yaymlari,
Trabzon, 1996, s.5.

%56 Mikail Bayram, “Ahi Evren: Tasavvufi Diistincenin Esaslar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlan,
Ankara,

2006, ss. 49-50.
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4- Nefsin esiri olmamak. Nefis esareti kétii istek, arzu ve davranmisin
baglangicidir.

5- Helal kazanc sahibi olmak. Helal olan kiginin eliyle,¢aligmasiyla
kazandig1 seyden yedigidir. Ahilik Srgiitiiniin en 6nemli vazgegilmez ilkelerinden
birisidir. Bu ilke ¢aligma hayatinin dinamik bir hal almasini saglamistir.

6- Ahilerden muhtag olanlara ihsan ve keremde bulunmak. Sosyal ve iktisadi
hayatin comertlige ve yardimlasmaya dayanmasmi saglayan temel ilkelerden
birisidir. Bagkalariyla birlikte biiyiik hedeflere ulagsmay1 saglar.

7- lyiligi emretmek, kotiiliikten alikoymak. Ahilik 6rgiitiiniin ic denetim
yoluyla olugabilecek haksizliklarm ve yanlishklarin giderilmesini saglayan bir
ilkesidir.

Kuran ve Hadis kaynakli bu prensipler Ahi Baba tarafindan, kalfaliktan
ustabia yiikselen bir meslek erbabmnin kulagmna fisildanan su sézlerde de
goriinmektedir:

arc/llma b/élqna, haram yeme, haram i¢me,
Dogru, sa{nrh, dayanikli ol,
Yalan sdyleme, -
Biiyiiklerinden 6nce soze baglama,
Kimseyi kandirma, kanaatkar ol,
Diinya malina tamah etme,
Yanlig 6lcme, eksik tartma,
Kuvvetli ve iistiin durumda iken affetmesini,
Hiddetli iken yumusak davranmasini bil ve

Kendin muhtag iken bile bagkalarina verecek kadar cémert ol.*’

57 Yusuf Ekinci, Ahilik, Tiirk Esnaf Ailesi, Ankara, 2008, 5.295.
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XIV:yiizyilda Anadolu’nun sosyal hayatinin diizenlenmesinde bityiik bir rol
oynadigimi gordigimiiz Ahiligin prensipleri tasavvuf ve fitiivvet ahlaki ile
paralellik gostermektedir.

Calisma boyunca Ahilik ve Tasavvuf arasmnda tespit edilen ortak noktalarin
cikis noktasi ise her iki kurumun ve bu kurumlarn ortaya c¢ikisimi saglayan
diisiincelerin insana, esyaya ve yaraticiya bakiglarindaki ortakliktan kaynaklandigy
degerlendirilmektedir.

Nitekim; tasavvufta oldugu gibi, Ahilikte de insan-insan, insan-egya, insan-
tabiat iligkilerinin ana ekseni, insanin diinya ve ahiret mutlulufuna gore
diizenlenmistir. Biitiin insanlar, egya, tabiat ve diinya, Allah’in biitin insanhga
bahsettigi emanet konumundadir.®*®

2% jbrahim Durak, Atil}_a Yiicel, Ahiligin Sosyo—Ekonomik Etkileri Ve Giiniimiize Yansimalari,
Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Y.2010, C.15, S.2
s.152.




