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KELABAZI VE TASAVVUFi GORUSLERI
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P13

. Ozet

Keldbazi tasavvufun klasik déoneminin en onemli isimlerinden biri ve sistemin kuru-
cularmdandir. Kelabdzi, basit bir ziihd hareketi olmaktan ¢ikip, sistemlesme yoluna giren
tasavvufun bu merhaledeki énemli sahsiyetlerindendir. O, Tasavvufun kavramlarinmn da
ilk olugtururcularindandir. Kelébazi, Islam diigiincesinin farkli kanallar bigciminde gelig-
meye bagladifr ayrigim doneminde; ilmt hareketliligin fazla oldugu Buhara bélgesinde
yasamis dnemli bir miitefekkir, kelamci, muhaddis ve mutasavviftir. Keldbdzi'nin iki eseri
gliniimiize kadar gelebilmigtir. Bunlar; ta’arruf ve Bahru’l-fevdid’dir. Keldbadzi Ta'arruf
adli eserinde silfilerin akaidle ilgili goriiglerini, tasavvufun esaslarin ve terminolojisini
agctklamigtir. Eserlerinde terimleri olabildigince dini esaslar 15181 altinda incelemis, bu-
nun digindaki anlamlara pek yer vermemistir. Bahru'l-fevdid adli eserinde ise 203 hadisin
tasavvufi ahlaki serhini yaprgtir. IV/X. aswrdan itibaren baglayan tasavvuf doneminde
Kelabdzi’yle birlikte tasavvufun egitim, bilgi ve marifet yoniiyle ilgili ilk tasavvuf kav-
ramlarinn kullamim: yayginlagmaya baglarmsg, haller ve makamlardan bahsedilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Keldbazi, Tasavvuf, Klasik Donem, Ta’arruf, Bahru’l-fevdid

Kalabazi and his Mystical Views
Abstract

Kalabazt is one of the prominent names of the classical era of Tasawwuf, and
is also among the founders of the system of Tasawwuf. Kaldbazi is a thinker, Islamic
philosopher; scholar of hadeeth, and a Sufi lived in Bukhara region, which hosted a vast
of scientific activities in IV. century after hijrah, which is a period of decomposition in
which the Islamic thought started to develop through various channels. Kalabazi is one
of the important persons of this age of tasawwuf, which ceased to further be a movement
of ascetism, taking the path of systemization. He is also among the first founders of the
concepts of Tasawwuf. Two works of Kalabazi could survive up to date: These are Ta'arruf
and Bahru’l-fevdid. Kalabazi explained the opinions of Sufis about Islamic creed (‘aqaid)
and the terminology of Tasawwuff. He studied the terminology under the light of religious
principles to the most possible extent, and did not mention any other meanings. In his
other work, Bahru’l-fevdid, he commentated on 203 hadeeth in terms of Sufi ethics. In the
period of tasawwuf that started from IV/X. centuries, the initial concepts of tasawwufwere
started to be used together with Kaldbdzl in terms of training, knowledge and ma’rifa,
and stations (hal and makam)
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Girig ‘

Islam diigiincesinin tesekkiil ve gelisim donemiyle ilgili olarak yapilan degerlendir-
melerde miladi 950 yilina kadar olan dénemi, Islam diigiincesinin tesekkiil devri olarak
degerlendirildigi goriilmektedir'. Tasavvufi diisiince de Islam diisiincesinin tesekkiil siire-
cine paralel olarak olarak ortaya ¢ikmugtir. Islam diigiincesi ve buna dayali olarak ortaya
¢ikan klasik Islam bilimleri 6nemin dini, kiiltiirel ve siyasal karakterlerinin olugumuna ev
sahipligi yaprug olan Kufe, Bagdat, Iskenderiye ve Basra gibi belli bagh Islam medeniyet
merkezlerinde dogup gelismistir?. Kiiltiirtimiizde Snemli yer teskil eden Islam tasavvufu-
nun gergek yoniinii sistemin dnemli isimlerinin diisiince ve yagantilarin ele almadan orta-
ya koyabilmek miimkiin gézitkmemektedir. Biz de bu makalemizde, hicri I'V. asirda yasa-
mug, kiiltiiriimiiziin 5nemli isimlerinden biri olan Kelabazi (6. 380/990)’yi ele aldik. Islam
diigiincesinin her alaninda veldid miitefekkirlerin yetistigi ve kapsamh esérlerin verilmeye
baglandig1 hicri I'V. yiizy1l, ziihd déneminin sona erip tasavvufa dniisiimiin tamamlandigt
zaman dilimi olarak anilmaktadir. Bu asir, fikir ve eylemleriyle sonraki ¢aglarin tasavvuf
anlayisinin seyrini belirleyen pek ¢ok s@fi ve ekole taniklik etmistir. Miiellifimiz, Hucvirf
(6. 470/1077), Kugeyri (6. 465/1072) Gazali (6.505/1111) ve Ibnii’l-Arabi (5.638/1241)
gibi tasavvufun 6nemli isimlerine de 6nciilik etmigtir.

Kelabazi

Kelabazi, IV/X. asirda bugiinkii Ozbekistan sinirlan icerisinde yasamig tasavvufun
erken donem sifilerinden olup, tasavvuf alaninda dnemli eserler vermigtir. Kelabazi
(6.380/990)’nin “siifi, seyh, 4rif, imim, muhaddis, hifiz, fakih, usilci, zihidlerin kut-
bu, sélihlerin kutbu gibi sifatlarla nitelenmis olmas: O’nun ¢ok y6nlii biri oldugunu
ortaya koymaktadir.

Kelabazi, tasavvufun dogus doneminde yagarmistir. Murta'is (6. 328/939), Bisenci
(6.348/959), Riizbarf (6.369/979), Nasrabazi (6.367/977), Ibn Hafif (6.372/982), Sibli
(6.334/945) gibi devrin biiyiik stfileriyle cagdag olmasi, sifiligin tesekkiil siirecini
miisghede etmesi bakimmdan 6nemlidir. Bu bakimdan Keldbazi’nin siinni stifiligin
mahiyeti, dogusu ve gelismesi, mutasavviflarin fikirleri ve yasayislari hakkinda ver-
digi bilgiler, degerli birer belge olma 6zelligi tagimaktadir®. Dolayisiyla O, Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/909) ile baglayan ve Hallac-1 Mansur (6. 309/921)’la zirveye oturan
tasavvuf tartigmalarimin iginde; IV. asrin baglarinda dogmus sifilere yonelik elegti-

- rilerin yogun.oldugu bir dénemde, tasavvufu ve tasavvuf ehlini anlama ve anlatma

gayesiyle Ta’arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf adli eserini yazmagtir.

Kelabazi, fikih, hadis, keldm ve tasavvuf ilimleriyle meggul olmustur. Yazms ol-
dugu eserlerde, bu yonlerinin kuvvetli oldugunu gérmekteyiz.

1) Watt, Montgomery W., fslam Diisiincesinin Tegekkiil Devri (trc. Ethem Ruhi Figlali), Ankara 1981.

2) Sahin Filiz, “Klasiklerimiz, er-Riaye li Hukukillah” Tasavvuf [Imi Akademik Aragtirma Dergisi, An-
kara 1999, y.1,5.2,s. 148.

3) Kehhale, 0. Riza, Mu’cemu’l- miiellifin, I-XV. Dimask, 1961, VIII, 222; Katip Celebi, Kegfir'z-
zuniin, Ist. 1941, 1, 53; M. Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifitms, Leiden 1967, 1, 668;
Siileyman Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf, Dergéh Yay., Istanbul 1992, s. 12.
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Dini ve ilmi meseleleri manzumelerle anlatma gelenegi hemen her ilim dalinda: .
oldugu gibi, tasavvufun da ilk donemlerinden itibaren mevcuttur. Kelabazi, eserle-
rinde maksadin daha iyi anlagilabilmesi icin sik sik siirlerden istishadlarda bulunur.
Bunlar ¢ogunlukla kendisinden dnceki dénemde yagamus sifilere ait olmakla birlikte
kendisine ait olan siirlerde bulunmaktadir. Bu durum Kelabazi’nin giir mahfuzatinin
genis oldufunu gosterir. Dolayisiyla edebi yoniiniin, en az diger ilmi disiplinlerdeki
yonii kadar kuvvetli oldugu agikrdir®,

Kelab4zi’nin tiim ilimlerde vukifiyet sahibi gok y6nlii biri olmas: blZl sasirtma-
maktadir. Ciinkii 0 dénemde hemen tiim mutasavviflar bundan farkli bir durum arz
etmemektedir. Mutasavvif dncelikle Kur’an’a ve hadise siki sikiya bagh olmak zo-
rundadir. Alim sifatiyla anilan kisi, birgok ilmi kesbetmis ilmiyle 4mil kigi anlamina
da gelmektedir. Yani 4lim bilen degil, ayn1 zamanda bildigini yagayana denir. Mii-
ellifimiz, ilim merkezi olan Buh&rd’da, ilmi seviyenin yiiksek oldugu bir dénemde
yetismis ve ilim taleb etmek icin uzak beldelere seyahatlerde bulunmus ve bunun
neticesinde yalniz dinf ilimlerde degil ayni zamanda aklf ilimlerde de kendisini ye-
tigtirmigtir. Ozellikle matematik ilmiyle ilgilendigi, sayilar konusunda fazlaca bilgi
sahibi olup, Muhammed b. Musa’nin Kitabii’l-Cebr adh eserinden istifade ett1g1 bi-
linmektedir®.

Isldm’a niifiiz etmeye caligan yabanci unsurlara karg: Islam alimleri ¢ok dikkatli
olmuslar ve eserlerinde bunu dile getirmiglerdir. Tasavvuf alaninda dig tesirlere karst
miicadele daha tesirli olmustur. Icerdeki mustasvifeyle ve disardan gelen tehlikelerle
mutasavviflar miicadele etmiglerdir.

Keldmin ana gayesi, Is18m’a y6nelen i¢ ve dig saldirilara kars: Islam’1 savunmak-
tir. Keldbazi, siifi olmasina ragmen, akaidle ilgili bir ¢ok meseleyi Ta’arruf adl: ese-
rine almugtir. Seriat-tasavvuf birlikteligi konusundaki titizligi dolayisiyla Kelabazi
eserlerinde Kelami konulardan da bahsetmigtir. '

Kelabazi’'nin eserlerinde ortaya koymus oldugu tasavvufun i¢inde, mevzu ve isra-
ili rivayetler goriilmemektedir. Bu baglamda onun tasavvufu, Kur’an ve Hadis ¢izgi-
sindedir. Bu nedenle, zaman zaman selefiler tarafindan takdir gérmiigtiirS. ‘

Bir Hanefl fakihi olan Keldbazi’nin tasavvuf anlayis: da, akil ile hisse, lafiz ile
manaya ve zahir ile batina ayn1 derecede 6nem veren Muhasibi (6. 243/857), Ebd
Talib el-Mekki (6. 386/996), Kuseyrl (6.465/1073), Serrac (6.378/988), Hucviri (6.
470/1077) ve Gazili’nin tasavvuf anlayig1 gibi akilci ve nase¢i bir tasavvuftur’,

4) Fikret Karapinar, Ebii Bekr Muhammed b. Ebi Ishék Ibrahim b. Ya’kub b. Yusuf b. Kesir b. Hatim b.
Abdirrahman el-Giilabads (5.380/990) nin Maéni’l-Ahbér Adl Eserinin itk Seksen Varaginin Tahkik
ve Takrici, SU Sosyal Bil. Enst., (Basilmarmg Yiiksek Lisans Tezi), Konya 1999, s. 65.

5) Bilal Saklan, Ebi Bekir Muhammed el-Keldbazi ve Madni'l-ahbar (Yayinlanmamis Calisma), Konya
1991, s.9.

6) Kelabazi ozellikle tasavvufunu sisternlestirdigi eserinin ilk boliimii; 7a’arruf adli eserinin akaidle
alakali olan kismunda akla ve re’ye bagvurmaktan kaginr.

7) Saklan, Ma’ani, s.14; Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf., s. 14.
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Kelabazi, devrinin 6nemli ilim adamlarindan ilim tahsil etmis, hemen tiim alan-
larda vukifiyet sahibi, zamanindaki Miisliimanlarin inang ve kelam{ problemlerini ele
alip agiklifa kavusturabilecek kisaca devrinin ihtiyaclarina cevap verebilecek miikte-
sebat sahibi bir dlimdir. 7a’arryf un Miistemli serhine takdim yazan Muhammed Rigen,
Fevaidii’l-Behiyye’ den nakille soyle demektedir: “Seyh Muhammed b. el-Fadl fikih ilmi
okumus olan Muhammed b. Ishik Ebd Bekr el-Buhari el-Kelabazi, imam ve usulcii idi.
Onun Ta’arruf adli kitab1 vard: ve bu kitapta tevhidle alakali sgzleri toplamugt:.”®

. Ismail Hakk: Izmirli (6. 1869/1946) de Kelabazi’nin kelam ve selef kargisinda ta-
kindif1 tavn syle ifade etmektedir: “Keldbazi, Ta’arruf'ta yaratma ve tekvin bahsin-
de, selef imamlarina muvafakat ederek Eg’arileri dolayisiyla Kiillabiyye'yi reddedi-
yor. O bu goriisii, stifilerin kanaati olarak takdim ettigi icin de arif stifiler Eg’ariyye’yi
dolayisiyla Kiillabiyye’yi reddetmis oluyor.™

Keldbazi’nin etkisinin en bariz gekilde goriildiigii eser, Naksbendi silsilesinin dnem-
li simalarindan Muhammed Pirs (6. 822/1419)’mn Faslu'l-Hitab’idir. Her ikisinin de
ayni cografyadan olmasinin bunda etkili olmugtur kanaatindeyiz!®. Parsa (6. 822/1419)
Kelabazi'yi su sekilde tavsif etmigtir: “Seyh, arif, imdm, Ebfibekir Ishak-1 Kelabazi,
mesdythin bilyiiklerinden, zhidlerin kutuplarindan olup, ehl-i ilim arasinda Bahru’-1
fevaid adiyla bilinen Ma’4ni’l ahbar’1 telif etmis, ahir mriinii zithd, miicahede ve riya-
zatla gegirmis, Ta'arruf kitabim ikmal eylemis, megyihin telif sahibi olanlarindan ve
silihlerin kutuplarindandir™"!

Kelabizi, sadece yasamus oldugu donemin dini ve tasavvufi hayatin: etkilemis bir siif
ve ilim adarmu degil, kendisinden sonraki stfilerin dogru bir tasavvuf anlayisina sahip
olmalarina ¢nciiliik eden ve hatta itikadi, amelf ve ahlfki agidan sahih bir tasavvuf gele-
neginin temellerinin atilmasinda ve bu giine kadar ulagmasinda 6nemli katkilarr bulunan
bir siifi olarak tarihte hak ettigi yeri almugtir.

Sistemin ilk kurucular1 ayn1 zamanda kavramlarn ilk olugturuculandir. Diyebiliriz ki
Kelabazi ile birlikte tasavvufi kavramlar yerine oturmustur. Oyle ki kendisinden 6nceki
stifilerde ve 6zellikle Muhasibi’nin metinlerinde kargilagilan bazi kavramlarin agik ve net
olmamasi Keldbazi de s6z konusu degildir.

Eserleri
1. et-Ta’arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf

Kelabazi’nin bilinen en meshur eseri “Ta’arruf li mezhebi ehli't-tasavvuf’tur. Tasav-
vufun en Onemli kiasiklerinden biri olan bu eser hakkinda, “Ta’arruf olmasaydi, tasavvuf
bilinmezdi” denilmigtir.

8) Muhammed Buhari Mistemll, Serhiit-Ta'arruf li Mezhebi ehli’-t-Tasavvuf, c. I-IV, tah. Muhammed
Riisen (Intigdrat-1 Esatir) Tahran 1363, 1, 4.
9) Izmirli Ismail Hakk:, Yeni Imi Keldm, Ankara 1981, s. 281.

10) Hace Muhammed PArsa, Faslu'l-hitab: Tevhide Giris, gev. Ali Hisrevoglu, Erkam Yay., Istanbul
1988, 5.5, 99,.496.

11) Parsa, Faslu’l-hitab, 5.5, 99, 496.
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Bu eseri kendisinden sonra gelen mutasavviflara da kaynaklik etmistir. Bu eser hak-
kinda asrimizda ilk galigmay: yaparak bu eseri ilim diinyasina tanitan Ingiliz miistegrik
A. John Arbery’dir. Arberry mezkdr eserin ilk defa tahkikini yapmus ve eser 1934 yilinda
- Misir’da Hanci Yayinlan arasindan ¢tkmugtir. Bundan sonra Arberry eseri Ingilizceye ge-

virmis, kxfa bir mukaddimeyle The Doktrine of Sifis adiyla Londra’da yaymlanmugtir.

Arberry’den sonra eserin ikinci tahkiki, tasavvuf aragtirmalariyla taninan Abdulhalim
Mahmud ile Tdha Abdulbak] yapiloug ve 1960 yilinda Kahire’de basilmigtir. Daha sonra.
Ahmed Semseddin tarafindan yapilan tahkik 1993 yilinda Beyrut’ta basimistir. Eserin
daha sonra bircok baskis1 yapilmigtir. ‘

Ta’arruf, tasavvufun en 6nemli kaynaklarindan biridir. Tasavvufla alakali hemen bii-
tiin meselelerden bahseden, tasavvuf tarihi ve dokitrini ile ilgili temel bilgiler veren, sfi-
filerin akide.ve tecriibelerinden bahseden bu eser, Kel4bazi tarafindan 6mriiniin sonuna

- dogru kaleme alinmugtir.

Kiatw'l-kulitb, el-Limd ve Kegfii’l-Mahciib g1b1 klasik eserler arasinda yer alan
Ta’arruf, bzellikle Kugeyr? (6.465/1073), Gazali (6.505/1111) ve Hace Muhammed Pér-
s8 (6. 822/1419)’ya etki etmistir.

Ta’arruf, Siinniler tarafindan kabul edilen Islam tasavvufunun 6ziinii ve gercekci tas-
virini ortaya koymas: agisindan 6nemlidir.

Ehl-i siinnet inancinin 6z1il ve net bir sekilde anlatmus oldugu bu eserde, tasavvufun
Islam’1n bizzat 6zii olan muhabbet yolu oldugu ortaya konulmugtur. Kelabaz1, tasavvufun
icinde de bir bozulma yasandifma igaret etmek suretiyle siifiler hakkinda olugsmusg yanhs
kanaatleri diizeltmeyi amagclamus, tasavvufun 6nemli gahsiyetlerinin sézlerinden hareket
ederek gergek tasavvufun ne oldugu ortaya koymaya caligmigtir.

Baz lim ve sufilerin Ta’arruf hakkindaki degerlendirmeleri gdyle olmustur:
Aliyyii'l-Kari: “Ta’arruf tasavvuf konusunda esi yazilmamg bir eserdir.”"?
Siihreverdi: “Za’arruf olmasaydi tasavvufun ne oldugunu bilemezdik™'?

Muhammed Riigen: “Ebl Bekr Kelabazi 'nin Ta’arruf li-mezhebi ehli ‘t-tasavvyfkitabi,
telif devrinden baglayarak 6yle bir iin salmugtir ki, onun hakkinda bazen “levie’t-Ta'arruf -
lemad ‘urife’r-tasavvyf” 4 bazen de “Levie’t-Ta’arruf lebatdle t-Tasavvuf™'® denilmigtir'®.

Katip Celebi (6. 1067/1657): “Ta’arruf seyhlerin ehemmiyet verdikleri kisa ama
mesghur bir eserdir.”"?

12) Aliyyi'l-Karf (6. 1041/1606) Allah’1 gérmenin cevazindan bahsederken Kelabdzi’ye dayaniyor ve
" bu sbzii soyliiyor. Aliyyi’l-Karf, Fikh-1 Ekber Serhi, cev. Yunus Vehbi Yavuz, Ist. 1981, 5. 319.

13) “Lev le’t-Ta’arruf le mi arafne’t-tasavvuf” seklinde stylenen bu stz ‘Avarif miellifi Siihreverd?
tarafindan soylenmis ve daha sonraki eserlerde yayginlagmgtir. Prsd, Faslii’[-hitdb, s. 99. Uludag,
Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 43.

14) *“Ta’arruf olmasayd: Tasavvuf bilinmezdi.”

15) “Ta’arruf olmasayd: Tasavvuf yarim kalirdi.”

16) Miistemli, Serh-i Ta'arruf, 1, 5; Katip Celebi, Kegfii’z-ziiniin, 1, 419; Pars, Faslii’l-hitdb, s. 99.
17) Katip Celebi, Kegfu'z-zunitn, I, 53.
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Ragip Paga (6. 1763): “Ta’arruf, emsali nadir bulunan ¢ok faydali bir eserdir. Bu
eserde siifilerin megrebine ve siilikun hakikatina isaret edilmigtir.”

Nicholson: “Ta’arryf, tasavvuf tarihinin ilk temel kaynak eserlerindendir.”'®

Arberry: “Kelabazi’nin bu eseri, eski stfilik tarihiyle ilgili birinci derecede bir
kaynaktir. 7a’arryjfta stfilerin akide ve rahi tecriibelerinden ve tasavvufla alakali he-
men hemen biitlin meselelerden bahsedilir.”*®

Helmut Ritter: “Ta’arruf ortodoks yani Ehl-i siinnet Islam tasavvufunun temel
kitabidir.”?

Ia’arruf, hem stfilerin imant konulardaki goriiglerini 6grenmek isteyenlerin bir bag-
vuru kitabi olmug hem de sahasinda ilk sisternatik ¢caligma olmasi nedeniyle sonraki mii-
elliflere bir dl¢tide dnciilik etmistir. Arberry, “Ta’arruf, sfiligin Siinnf Islm’in resm?
kabuliindeki bagarisinda oldukga biiyiik bir &neme sahiptir. O nedenle, /iyd’sinda tasav-
vuf ve keldm uzlagmasina son noktayr koyan biiyiik keldmei Gazalf (6.505/1111) bile,
Kelabazi’nin agmug oldugu bu yolu izlemistir™' tespiti ile onun tasavvufl diigiince tarihi
icindeki 6nemli ve hayati konumuna igaret etmigtir. Cabirf de sozii edilen hususu dogrular
mahiyette sunlari sOylemigtir: “Ta’arruf, tasavvufun en fanatik bir Siinni tarafindan dahi
helél hatta miistehab dairesine sokulmasini hedefleyen zekice hazirlanmug bir fikih fetvas: .
konumundadir.”??

Ta’arruf, Serrdc (6.378/988), Ebi Talib-i Mekki (6. 386/996), Siillemi (6.412/1021)
ve Kugeyrf (6.465/1073)’nin eserleri arasinda yer alan tasavvuf tarihinin birinci derece
kaynak eserlerinden biridir®. Eski ve yeni tiim aragtiricilar bu kaynaktan yararlanmuglar-
dir. Giiniimiizde de yerli ve yabanci, yapilan pek ¢ok aragtirmada, vazgegilmez bir kaynak
eser olma 6zelligini korumakta, ayrica onda yer alan goriigler de akademik ¢aligmalarda
inceleme konusu olmaktadir. Bu itibarla, yazildig: dénemden itibaren gerek iislibu, gerek
verdigi bilgiler sebebiyle siirekli ilgi géren ve okuyanlan etkileyen bir eser olmugtur.

Ta’arruf'ta Oncelikle éﬁﬁ’yi, hakiki siifilerin kimler oldugunu ortaya koymustur.
Akabinde, Islam akidesinin hemen tiim konulariyla tasavvuf kaidelerini incelemistir.

Ta ;arrufta, “tevhid, Allah’in sifatlari” gibi hususlarda siifilerin bakis acilan orta-
ya konulmustur. Bu tiir tartigmalar ayet, hadis ve sahabe s6zlerine dayanarak islenmis
ve 6nceki siifilerin s6zlerinden misaller verilmigtir®. KelabAazi, eserinin ilk boliimiin-

~ de [slam akaidinin giizel bir 6zetini verir. “Mahiyeti ve niteligi bilinmeyen konularda,

18) Nicholson, Reynold A., The Mystics of Islam, Schocken Boks, New York 1975, 6ns6z, s. 5.

19) Arberry, eserin kisa fakat; onceki telif edilen benzerlerinden daha otantik/sahih oldugunu vur-
gular. Bk. Arberry, The Doctrine of Sifis, Cambridge 1935, s. 66; Arberry, A. J., “Kelabazi”, /4, Ist.
1977, VI, 538.

20) Helmut Ritter, Orzentalza, Istanbul 1933, 1, 79.

21) Arberry, s. 14 (Sunus).

22) Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olugumu, ev. Ibrahim Akbaba, Ist. 1997, s. 396.
23) Arberry, “Kelabazi”, VI, 538.

24) Uludag, Dogug Devrinde Tasavvuf, s.10.
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Allah’in sbziine Allah’in murad: {izere iman ettik, Allah Resdlii’(s.)’in sdziine Allah
Resiilii (s.)’in muradi tizere iman ettik” demesi ve bu sdzii ile kelami tevillerden ka-
cindiing belli etmesi, Onun selef akaidine ne kadar yakin oldugunu gostermekte-
dir®. .

Ta’arguf, belli bagh tasavvufi konularda bilgi veren tasavvuf tarihinin en eski kay-
nak eseridir. Gergi tasavvuf sahasinda Ta’aruftan evvel yazilmug birgok eser vardir.
Mesela Haris-i Muhasibi’nin (6. 243/857), Ciineyd-i Bagdadi'nin (6. 297/909), Hal-
lac-1 Mansur’un (6. 309/921), ibn Hafif’in (6. 372/982), Nifferi’nin (6. 354/965) baz1
eserleri, zamanimiza kadar gelmis, hatta bunlardan bazilar Tiirkce’ye de terciime edil-
migtir. Fakat bunlardan higbiri tasavvufun biitiin meselelerini bir arada ve diizenli bir
sekilde bahis konusu etmez. Bu sebeple Ta’arrufu sahasinda yazilan ilk sistematik
eser, diye tarif etmek yanlis sayilmaz.”

Stiphesiz ki her asirda diigiince sistemini ortaya koyan cesitli eserler telif edilmisgtir.
Eser, bir diigiince sisteminin dogus dénemiyle alakal: ise daha da nemli hale gelmek-
tedir. Ta’arruf da belli bir asrin tasavvuf telakkisini ortaya koydugu icin 6nemlidir. Bu
asir tasavvufl diigiince sisteminin doBus ve gelisme donemini olusturmaktadir. Kisacast
Ta’arryf, ele aldig1 konular ve bu konulari iglerken kullandig ilmi ve diizeyli olan iisliibu,
ortaya koydugu makul ve mutedil izahlan, yaptig1 orijinal yorumlar ile tasavvuf klasik- -
leri icinde 6zel yeri olan ve vazgecilmez kaynak bir eser olma 6zelligine sahip bulunan
miistesna bir tasavvuf klasigidir. ' ~

Giinlimiizde de tasavvuf aragtirmalarinda en temel kaynaklar arasinda Keldbazi ve
Ta’arruf'u zikredilmektedir. ) ' .

Ta’arruf’a bircok serh yazilmistir. Kelabazi'nin 7a’aruf isimli eserine yapilan serhler
ve yazma niishalarimn fazla olmasi daha sonraki yiizyillarda bu esere gosterilen ilgi i¢in
Onemli bir delil tegkil eder. Ta’arryfilk zamanlarda ¢ok ragbet grmiis, okunmusg ve serh
edilmigtir. ’

2. Bahru’l-fevdid

Kelabazi’nin en az Ta’arruf u kadar 6nemli olan bu eseri kaynaklarda su isimlerle gec-
mektedir: Bahru'l-fevéid el-miisemma bi ma’dni’l-ahbar, ma‘ani’l-dsdr, ma‘dni’l-ahbdr,
miftahu ma’ani’l-ahbar, ma’éni’l-ehadisi’l-mustafaviyye, ma’ani’l-ahbari’l-miictebeviy-
ye. Fuat Sezgin’in hicri 375 senesinde telif edildigini soyledigi bu eserin iilkemizde ve yurt
disinda muhtelif kiitiiphanelerde pek ¢ok yazma niishas: bulunmaktadir®. Eserle alakali
ilk kez 223 hadisten 79 hadisin tahkikini, Misir Iskenderiye Belediyesi kiitiiphanesindeki
niisha (1011/1602 yilinda yazilmus) ile Daru’l-Kiitiibii’l-Misriyye (1348/1929) niishasim
kullanarak Muhammed Hasan Ismail ile Ahmed Ferid el-Mezidi birlikte yapruglardir.

25) A.g.e.,s.15.

26) A.g.e., s. 19. .

27) Fuat Sezgin, Tarihu't-Turdsi’l-'Arabt, s. 175; Eserin yazma niishalan hakkinda genis bilgi igin bk.
Vahit Goktas, Kelabazt (380/990) ve Tasavvuf Anlayrsi, AU Sosyal Bil. Enst., (Basiimamis Doktora
Tezi), Ankara 2007, 5.68. )
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Bu calisma Bahru’l-fevdid el-meghir bi-Ma ani’l-akbar adiyla Daru’l-kiitiibu’l-ilmiyye
tarafindan 1999 yilinda Beyrut’ta yaymlanmgtir.

Eser lizerine yapilan diger ¢aligma ise daha genis ve daha kapsamlidir. Bu, 17 niishast
lizerinde 223 hadisten 100 hadisin tahkiki 1999 yilinda Fikret Karapinar tarafindan yapil-
mugtit. Calisma “Ebit Bekr Muhammed b. Ebi Ishak Ibrahim b. Ya’kub b. Yusuf b. Kesir
b, Hatim b. Abdirrahman el-Giilabadi (6.380/990)’nin Ma'ani’l-Ahbar Adl Eserinin [lk
Seksen Varagimn Tahkik ve Tahrici” adi altinda Selguk Universitesi’ nde Yiiksek Lisans
tezi olarak sunulmustur. Bilal Saklan’mn 1991 yilinda dogentlik ¢ahgmasi olarak hazir-
lanug oldugu “Eba Bekir Muhammed el-Kelabazi ve Ma’ani’l-ahbar” adli caligmada
Kelabézi’nin hayat: ilmf kisiligi, eserin muhtevasi, hadis ilmi agisindan, kaynak ve isnad
bakimindan degerlendirmesi yapilmugtir, -

2- Tasavvufi Goriigleri

Kelabazi’nin hemen her konuda temel referans: ayetler ve hadislerdir. Eserlerinde
konu edindigi dyet-i kerimeler, genellikle iman, ibadet, Allah’a doniig, yonelis, itaat,
muhabbet, Allah’in azameti, Hz. Peygamber (sav)’e muhabbet, O’na ittiba, ilim, ilmiy-
le amil olma, el-emru bi’l-ma’riif ve’n-nehyu ani’l-miinker, miicihede, nefsi tezkiye
vs. gibi dzellikle tasavvufl ve ahlaki konularla alakalidir®.

Kelabazi’'nin eserleri, tasavvufun fikri ve ameli konulanyla ilgili dnemli bilgileri
ihtiva etmektedir. Aynica, Kelabazi, Allah’in varliffi ve birligi, kader, ecel ve 6liim gibi,

Kelam ilmine dair temel konularda agiklamalar getirmekte, hatta bunlar miistakil bag-

liklar altinda ele alarak, sistematik §ek11de sonraki yiizyillar icin ‘temel olusturabilecek
fikri malzemeler sunmaktadir®. :

Kelabazi itikAdi konular yaninda tasavvuftaki haller ve makamlarla ilgili; tevbe,
zikir, dud, nefs, ruh, akil, kalp, sevgi, murikabe, miigahede, riiya, kerimet, istidrac,
fend, bak4, fakr, oliim, ibadet, ahldk, ma’rifet ve bilgi gibi kavramlar da ele almigtir.
Kelabazi, tasavvufl yorum acisindan bu kavramlarn ilk kullanicilarindan ve ilk savu-
nucularindandir.

Kelabézi’nin eserlerinde tasavvufi konulart iglerken bazen miistakil bagliklar altin-
da bazen de ayet veya hadislere yapmis oldugu serhlerle diisiincelerini agiklar. Tasav-
vuf alaninda ortaya konan birikimi gézden geciren Kelabazi, donemiyle ilgili gbzlem-

“lerde bulunmus, devrinin yagayan stfileriyle gbriigmeler yapous, bu yolla elde ettigi

bilgi, belge. ve bulgular 15181nda, siinni tasavvufla siinnf akaid arasinda bir ayrigmanin

28) 11k donem tasavvufunda felsefi etkiler yok gibidir. Bu yiizyillarda felsefi diigiince tam olarak Islam
kiiltiiriiniin i¢ine niifuz etmemistir. Bu nedenle ilk dénem tasavvufunun felsefelesmesinden stz et-
mek miimkiin degildir. Erginli, Zafer, llk Sifilerde Nefs Kavram, Haris Muhdsibi Ornegi, (Basilma-
mus Doktora Tezi), Bursa 2001, ss., 22,43,

29) Satahatla ilgili olarak bkz. Ethem Cebecioglu, “Satahat Ibarelerinin Anlagiimasina Dogru: Metodik
Bir Deneme” Tasavvuf fimi ve Akademik Aragtirma Dergisi, Temmuz-Aralik 20086, say:: 17; ss. 7-27;
Cengiz Giindogdu, “Mevlana (6.672/1273)’mn Sathiyye Tiiriinde Yazdig: Bir Gazeli’nin Serhi: Serh-
i Ebyat-1 Celaleddin-i Rami”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Aragtrma Dergisi, Yil: 3 (Ocak-Haziran
2002), Say:: 8, ss. 27 vd.
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olmamasmin gerektigi ve olmadifi gergegini ortaya koymaya calismigtir. Bbylece
Keldbazi eserinde akaid ve keldm konularina agirlikli bir bicimde yer vermis ve bu
konulari miiteserrilerle mutasavviflar: birlestiren bir tislup ile ele almigtir. Bu yoniiyle
de diger tasavvuf klasiklerinden ayrilmigtir. Asirlarca 6nce, diin oldugu gibi bugiin icin
de onemh olan bir konuda giizel bir &rnek ortaya koymus, Islami dlSlplll’llCI‘ arasmda
olmasi gereken butunlegmeye onciiliik etmigtir®. t

IV/X. asirdan itibaren baglayan tasavvuf déneminde Kelabazi’yle birlikte tasavvufun
egitim, bilgi ve marifet yoniiyle ilgili ilk tasavvuf kavramlarmin kullanimi yaygmlagrna—
ya baglamus, haller ve makamlardan bahsedilmigtir.

Kelabazi haller ve makamiardan bahsederken insan ruhunu tahlil etmis, ona ariz olan
halleri ve bunlardan korunma ydntemlerini belirlemeye ¢aba sarf etmigtir. Tasavvuf 1s-
tilahlart daha once kelime olarak aciklanirken Keldbazi’yle birlikte bunlar, makam ve
hal olmak iizere iki kisimda incelenmigtir. Hal ve makamlarn, aralarindaki yakinlik ve
benzerlik sebebiyle, birbirinden ayirt edilmesi zor olmug, bu yiizden istilahlar sufiyye
arasinda bazen hal, bazen makam olarak nitelendirilmistir. Terimleri genel kabul goriir bir
sekilde hal ve makam olarak ayirmak miimkiin olmasa da, makamin ve halin 6zellikleri
belirlenmigtir. Buna gore makam, Allah ile kul arasinda bir manadrr, calismak suretiy-
le kazanilir ve bunun igin kalicidir. Her makamun bir baglangig ve bitis noktas: vardur.
Bir makamin hakkini vermeden digerine gecilemez. Bazilarina gore gecilen makam terk -
edilir. Makamlar iginde kfimil bir sufinin yalmzca bir kagi elde edebilecegi ilk sufiler
tarafindan ifade edilmigtir. Hal ise, Allah’n liitfu olarak insanin kalbine gelen manalardir.
Kalicr degil, gecicidir. Ne zaman ve hangi 6zelliklerle gelecegi belli degildir. Bazilarina
gore, baslangigta hal olan manalar zamanla kiside makam olarak yer alabilmektedir. Hal
makamin baglangicidir, hal zamanla makama doniigiir. Bazilarina gore ise, haller makam-
larin neticeleri, makamlar amellerin neticeleridir, dolayisiyla ameli en sahih olan makami
en yiice olandir ve makamu en yiice olan da hali en biiyiik ve yiice olandir.

Kelabazi eserlerinde terimleri olabildigince dini esaslar 15181 altinda incelemis, bunun
digindaki anlamlara pek yer vermemistir. Ta’aruf adli eserinde, su on yedi 1stilaht makam
olarak isimlendirilmis ve aciklanmugtir: Tevbe, ziihd, sabur, fakr, tevazu, havf, takva, ih-
las, siikiir, tevekkiil, riza, yakin, zikir, iins, kurb, ittisal, muhabbet.

Ta’arruftaki 1stilahlar ise sunlardir: Tecrid-tefrid, vecd, galebe, sekr-sahv, guhud-
gaybet, cem-fark, tecelli-istitar, fena-beka, marifet, tevhid, arif, miirid-murad, miicahede-
muamele, vera, latife, firaset, havatir, riiya, gayretullah, tahammiil, 5liim, sem4. Ancak
Kelabazi bu 1stilahlanin diginda itikads, ahlaki ve siyast konularla ilgili de gorugler ser-
detmigtir.

Zahiri ve batini kirlerden siyrilip varolusa yeniden katilma olarak. nitelendirebi-
lecegimiz tevbe hadisesi kiginin ruhi tekamiil ve kendini gergeklestirme suuruna erme
siirecinde ¢ok Snemli bir baglangi¢ basamagidir. Bu basamakta silik y6niinii Allah’tan

30) Yetik, Erhan, “Klasiklerimiz/V “Ta’arruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Tasavvuf Dergisi, say1 6 (Ma-.
yis 2001), ss. 255-264.
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gayrindan Allah’a ¢evirmis ve vuslat makamlarinda yol almak igin niyetlenmigtir.
Ciinkii Allah kulunun kendisine dénmesini beklemekte ve tevbesi neticesinde de se-
vinmektedir. Kelabazi iig tiir tevbeden bahseder: “Halkin tevbesi giinahtan, evliyanin
tevbesi gafletten, nebilerin tevbesi bagkalarinin nail olduklarn geye ulasmaktan aciz
olduklarimi gérmekten olur.”!

. Kelabazi’ye gore vera’, degil siiphelilerden; miibah olan seylerden de uzak durmak-
tir. Ciinkii vera’ makanu, dua ve istek makanu degil niza ve teslimiyet makamdir. Vera’
sahibi insanin kazandigi mertebe, kaybettigine iiziilmemektir. Bu durumda kisi elinden
kacirdig1 bir seye iiziilmedigi gibi, kaybettigi bir geyi de aramaz. Vera zithdii gerektirir.
Zithd baglangigta nefsin hevasina uymaktan kaginmak, sehvetlerden uzak durmak; nihai
olarak ise helalden dahi uzak durup kisiyi Allah’tan uzaklagtiran her seyi terk etmektir.
Kisinin ziihdiiyle gururlanmas: da biiyiik giinah sayilmugtir. Kisinin uzak durdugu seyler
zaten kendisine ait olmayan degersiz seylerdir. Bu nedenle zithdiin &viiniilecek bir tarafi
yoktur.

Keldbazi’ye gore manevi takamiiliin merhalelerinden biri de sabirdir®. Sabri Allah’a
tevekkiil ve kazasina riza gostermek suretiyle malsiz olmay, nebilerin hilyesi, salih kul-
larin siar1 ve mii’min kullarin zineti olarak goren®® Kelabazi, aynt zamanda nefsi Allah’in
haram kildig1 seylere diismemek, Allah’in emirlerini yerine getirmek igin hapsetmek
olarak yorumlar®. Kelfbaz], “sabretmek icin sabretmek”ten bahseder. Bu durumda sab-
rn gayesi bagka bir sey degil, yine sabir olacaktir®®. “Sabir, sabirda sabretmektir” sézii
Kelabazi’ye gore; sabrederken bir ¢ikis kapisinin agilmasini beklememek, mandsina ge-
1ir®. Kelabazi sabr bir temizleyici olarak goriir. O’na gore beld ve musibete sabreden
insan giinah kirinden temizlenir®’. Ancak sabir musibetin ilk aninda olmalidir

Kelébazi, kisinin Allah’a muhta¢ oldugunu izhar etmesini kullugun karakteristik
bir 6zelligi olarak goriir® ve Allah’a kullugun iki sey iizerinde bina edildigini sdyler:
Allah’1 bilmek yani marifetullah ve Allah’a muhta¢ olmak/iftikar. Ma’rifetullah, kisi-
nin Allah’1 noksan sifatlardan tenzih etmesi, Allah’a muhtag olmak ise, nefsini Allah’in
kabzasinda istedigi gibi tasarrufta bulunurken gérmesi, sozlerini ve fiillerini Allah’la
birlikte miisahede etmesidir.

Kelabaz1'ye gtire havf ve reci ibadetin temelinde siirekli olmasi gereken iki duygudur.
Havfin da basamaklar vardir; baglangigta hiiziin halinde olusan korku bir kayiptan dolayr

31) Ta’arruf, s. 92; Serrac’da hemen hemen yakin ifadelerle avamin tevbesinin giinahlardan, havassin
tevbesinin gafletten oldugunu dile getirir. Serrdc, Lima’, s. 43.

32) Mekki sabr ikinci makam olarak zikrederken, Serrfic besinci sirada zikretmektedir. Bkz. Serrfc,
Liima’, s. 46; Ta’arruf, s. 94; Mekki, Kiitu'l-Kulib, 1, 298.

33) Bahru’l-fevaid, vr. 163a.
34) Bahru’l-fevdid, vr. 165b.
35) Recai, Hulasa, s. 284.
36) Ta'arruf, s. 94.

37) Ta’arryf, s. 94.

38) Bahru’'l-fevaid, s. 209.
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meydana gelir, daha sonra teyakkuz yani uyaniklik halini alir, havfin en ileri derecesi ise
akibet korkusu olmaksizin yalmz Allah icin korkmaktir. Recé’da ise bu durum yalmz
Allah’t timid etmek seviyesine ulagir. Bu mertebede kimin havfi ve recis: Allah’a ve
Allah icin olursa Allah o kisiyi tiim korktuklarindan emin kilar. -

Takva kisinin Allah kargisinda acziyetinin farkinda olmasi kendine karg: diiriist olma—
sidir. Insan ne kadar diiriist ve namuslu ise vicdam da o kadar kuvvetli olur. Dolaylsxyla
en muttaki insanlar, en kuvvetli vicdan sahipleridir. Sonug olarak takva baglagicta siipheli
seyleri, daha sonra Allah’tan uzaklagtiran mubahi terk etmektir. Takvay: yagayan kigi tak-
vésin kusurlu goriip Allah’tan af dilemelidir. Son olarak ise kisi, takva ehli olarak degil
takvada yok olarak mahviyet icerisinde olmahdir. Yani miiessir esere eser de miiessire
dahil olmahdir.

Kelabézi'ye gore ihlash amel, kulun her seyden kesilerek Allah’a ydnelmesi ve
igledigi her isten dolay: O’na donmesi her fiilini bir tevbe sebebi olarak gérmesidir®.
Gercek anlamda yapilan ibadetin Allah ile kul arasinda bir sir oldugundan bu ibadetlere
nefsin, seytanin hatta meleklerin bile miidahil olmamasi gerekmektedir. Bu baglamda
Ihlas kul ile Allah arasina higbir varligin girmemesidir. Bu durumdaki kisi nefsin istek
ve arzularindan uzaklagir ve gayesi yalmiz Allah ve O’nun rizas: olur. Yaptifi ameli
gormez. Bu noktada ihlds, yapilan iglerin kalbini ve ruhunu tegkil eder.

Kelabazi'ye gore Siikiir, nimetin nimeti verenden oldugunu anlamak, Allah’a em-
rettifii ve nehyettigi hususlarda kullugu iltizam etmektir. Hamd ise, Allah’a sena et-
mek, sitkriindeki eksikligi gérmektir. Siikriin nihai noktasini, kiginin onca gayretten
sonra, siikrii yerine getirmekten aciz kaldifini g6rmesi olarak belirleyen Kelibéz],
siikrii Allah’a ve insanlara siikiir seklinde taksim eder. Bunlardan insanlara siikretmeyi
daha kolay goriir ve bunu yitiren kisinin, daha zor olan Allah’a siikkretmeyi daha ¢ok
kaybedecegi kanaatinde oldugunu belirtir®,

Tevekkiil Allah’in kazasina siikiin ve rizadir. Yani gecmigle hayiflanmamak ve tam

b1r teslimiyet halidir. Ozii ise riza ve yakindir. Kelabazi “Deveni bagla 6yle tevekkiil
t” hadisini de “Kaderin hitkmiine sessiz kalmak” olarak yorumlamistir.

Kelabazi’ye gore riza kargiliklidir. Teknik anlamda riza kuldan ridvan ise Allah’tan
olur. Riza ile ridvanin birlegmesinden itminan, siikin ve huzur hali dogar.

Kelabdzi’ye gore insanin yaratilmasindan amag Allah’a ibadet etmektir. Ibadetten
maksat ise imanin hakikati olan yakini elde etmektir®. Sehvetine hakim olup, nefsinin
zulmetinden kurtulan kisinin kalbine Allah kendi zikrini yerlestirir. Kalbine Allah’in
zikrini yerlestiren kiginin kalbi artik mutmain olmugtur®®. Kisi Allah’in zikriyle meggul
olursa O da ona zikrini kolaylagtirir, Isldm’1n nuru goénliinii genisletir, zikriyle kalbini

39) Ta’arruf, s. 99.

40) Ta’arruf, s. 167-169.

41) Ta’arruf, s. 81.

42) Bahru’l-fevéid, vr. 145 b.
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rahatiatip huzura erdirir, diinyay: ve nefsini ona unutturur. Oyle ki, nefsinden uzaklagir
ve diinyay: reddeder olur. Allah O kigiyi Kendinden bagkasiyla meggul olmaktan ali-
koyar. Allah; “Ben, Beni zikreden kiginin dostuyum, yoldasiyim” der. Kendisiyle onun
arasindaki perdeyi kaldirir. Oyle ki, kul neredeyse Allah’1 goriir®®. Zikir ve miicahede
ile kalpte heva kalmaz, siilitkun bagindaki korku yerini iimide birakir, bu gekilde kalpte
iins meydana gelir*.

Fena ve cem’ hili kula ait iki sifattir. Kiginin kendi sifatlariyla Allah’a yaklag-
mast miimkiin degildir. Allah’a Allah’in litfuyla yaklagsmaktan bagska care yoktur.
Kelabazi’ye gore kisi kendisi olmasi itibariyle Allah’a yaklasmaktan ve vasil olmaktan
imit kesince, Allah o kigiye liitfuyla muamele eder ve o kisiyi ye’s halinden geri ce-
virir®,

Ittisal, sirrin hayrete (zithule) ulasmasidir. Yani ittisal halindeki kiginin Allah’a ta-

* zim etmesi, bagkasina tazim etmesine mani olur®. Ittisal, kulun yaraticisindan bagka-

sini gérmemesi, Yaraticidan bagkasina ait olan hayalin kalbinden gecmemesidir. Yine
ona gére hareket hicranin, siikin vuslatin isaretidir®’. Ittisal temkin ehlinin ve sahv -
ehlinin vasfidir. Sarhog nasil ki namazdan men edilmisse, gafletin etkisiyle sarhog olan
kisi de vuslattan perdelenmigtir®®,

Her ne kadar, yagadig1 dénemde bir kisim tasavvuf erbabi Kur’4n kaynakh olan mu-
habbet kelimesi yerine “agk”1 kullantyor olsalar da Keldbazl muhabbeti tercih etmis, agk
kelimesini birkag istisna diginda kullanmamustir. Bahru’l-fevaid’de muhabbetle alakali
bir ¢ok hadisi ele almig ve serh etmistir. Burada sevgi konusundaki fikirlerini rahatlikla
agiklamig ve hadisleri ahldk, sevgi ve goniil diinyasinin hosluklariyla serh etmigtir.
Sevginin ileri derecelerini rahatca ifade etmesine ramen ask kelimesini fazlaca kul-
lanmamaya titizlik géstermigtir.

Keldbazi hayay: Allah’tan haya ve mahldkattan haya diye ikiye ayirmastir. Allah’tan
haya; O’na karg: giinah islememek, kalpte O’ndan bagkasini barindirmamak, kalp-
ten sehvet ve kotii duygular uzaklastirmaktir. Bu baglamda Kelabazl “Kisi kalbin-
de Allah’tan bagkasini gordiigiinde Rabbinden nasil hayd etmez” diye sorar®. Bu ise
hayénin en iist diizeyi olan murakabe halidir’®. Haya’nin murakabe ve ihsanla direkt
iligkisi vardir. Murakabede salik kendisini her seyden soyutlayarak, nefsini sifirlamasty-
1a, sahte benliklerden kurtulur, potansiyellerini inkigaf ettirerek, kendisini gerceklegtirir®'.

43) Bahru 'I-fevdid, s. 103.

44) Ta'arruf, s. 106.

45) Ta'arruf, 107, Kuseyr, kisinin kendisini Allah’a yakin gérmesinin Allah’tan ¢ok uzakta oldugu anla-
mina gelecegini sdyler. Bkz. Kuseyri, Risdle s. 82

46) Ta’arruf, s. 78.

47) Ta'arruf, s. 108.

48) Ta'arruf, s. 78.

49) Ta’arruf, vr. 249a.

50) Muhisibi, Risdletii’l-miistergidin, s. 181.

51) Maslow, Abraham, /nsan Olmamin Psikolojisi, ¢ev. Okhan Giindiiz, Istanbul 2001, 5.104.
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Mahliikata kars: olan haya ise kiginin Allah’in esma ve sifatlarimi kendisinde tecelli
ettirip, giizel ahlakli olmasidir.

Kelédbazi, tasavvufun temel kavramlarimi ele aldif1 Ta’arruf isimli eserinde en fazla
fend ve baki kavramlarina yer ayirmustir. Aslinda tasavvufun iizerinde oturdugu temel
diiglince de budur. Feni diistincesinde insanin kendini Yaraticinin varlifinda kaybetmesi
ve bu sayede de O’nda ve O’nun vasitasiyla yagama imkanina kavugmasi sézkonusudur.
“Ben” bilincinin ortadan kalkmas! neticesinde geriye sadece nesne-6zne ikilesmesi 6nce-
sindeki mutlak uyaniklik olan saf ve mutlak haklkatm birligi kalr.

Keldbazi'ye gore imanin hakikatlerinden bm vecd halidir. Vecd, ziihd takva vera
ve ihlasin neticesi olup daha sonraki hallerin miijdecisidir. Miisdhede aminda vecd or-
tadan kalkar. Vecd hilinden hoslanan kimseye, vecd rahatlik verir. Halbuki Hakk’in
huzurunda bulunan kisi vecdini kaybetmistir. Huzur arttik¢a vecd azalir®.

1

Keldbazi'nin anlattifi cem’ tasavvufl literatiirdeki fen, fark ise bakd hélini temsil
etmektedir®®. Kulun kendisinin Hakk i¢in var oldugunu bilmesi cem’ haline kavugmasi
demektir. Bu ise adem ve fend halidir. Bu durumda Allah’in kudret ve ilmi vardir.
Buradaki-ilim ayén-1 sabitedeki ilimdir. Onun diginda bir sey yoktur. Bireyin yoklu-
guyla varlig1 arasinda fark yoktur. Kisi kendine fayda teminine ve zarardan korunmaya
malik olamaz. Onlarin nitelikleri ezelde nasil takdir edilmigse Gyledir. Salik icin cem’
gaybet; fark ise huzur halidir. Ciinkii gaybette kiginin kendinden gecmesi; kendisini

. ilahi tasarruf altinda gbrmesi sozkonusu iken; farkta kiginin fiil ve hallerini gérmeleri
sozkonudur®.

Kelabazi gayretullah’s, Allah’in, kulunu kendisinden uzaklagtiracak seylere kapilma-
sint hog kargilamadig1 seklinde anlamugtirs. Nitekim konunun anlatildig: hadislerde de
bu manada yani Allah’in kendine ortak kosulmasindan hoglanmadifi manasinda kulla-
nilmugtir®,

Kelabazi’ye gore; manevi yénden belli makamlar katetmis insanlar “gaibten ses
igitme”, “gdrsel bir tecriibe”, “riiya yoluyla uyarilma veya miijdelenme” gibi bazi tec-
ritbeler yasayabilmektedir.

EA Y

ALnY

Stfiyi kalp tasfiyesi ve nefs tezkiyesi baglaminda degerlendiren Keldbazi’'ye gore,
tasavvuftan amag ne kesf u keramet sahibi olmak ne de halk icinde san gShrete sahip
olmaktir. Aksine kiginin tiim gayret ve g¢aligma, kalbini tasfiye ve nefsini tezkiyeye
yonelik olmali ve bu siiretle de Cenab-1 Hakk’in nzasina ermeye ¢aligmalidir®™,

52) Miistemld, Serh, IV, 1455.

53) Ta’arruf, s. 119. Sillemi’nin de cem’ hiline yiikledigi mana ile fena héli aymdir. Siilemd, Tis’atii’l-
Kiitiib, s. 131.

54) Ta'arruf, s. 119.
55) Bahru’l-fevdid, s. 174.

56) Buhari, Tevhid, 7416, Nikah, 107; Miislim, Lian, 1499; Dirimi, leah 2/149; ayr. bkz. Kugeyri,
Risdle s. 256; Hucvird, Kegfii’l-maheitb, s. 451; Ruzbihan Bakli, Megrebii’l-Ervdh, s. 144.

57) Ta'arruf, s. 24.
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Kelabazi’nin tasavuf anlayisi iginin kendi haliyle hemhal olmasi, bagkasinin ayi-
biyla mesgul olmamasi ve bagkalarina hizmet prensibi tizerine kurulmustur. Kendi ha-
linden bahseden sifiler baglangic makaminda sayilmistir. Bu sekilde kendinden bah-
setme tasavvuf yolunda merhale katedememis sifilerin isi.ve nefsin bir arzusu olarak
goriilmiigtiir’®.

Ik donem klasiklerinde akaidle ilgili hususlar iizerinde titizlikle ve yogun bir sekil-
de durulmugtur. Bu yogunluk ve titizlik Kelabazi’de kendini daha fazla hissettirmek-
tedir. O, tasavvuf istilahlarina ve tasavvufun diger konularina girmeden dnce siifilerin
akaidle ilgili bakis agilarimi ve anlayiglarimi ortaya koymaya caligmigtir. Ta’arruf da
akaidle ilgili konulara ve mutasavviflarin bu konudaki goériiglerine detayli yer aynl-
mas1 bunun yaminda da Bahru’l-fevaid’de hadis serhleri yapilirken hemen her firsat-
ta itikadl hususlara deginilmesi, dénemin de yapisi geregi Kelabazi’nin bu konuda-
ki hassasiyetinin gostergesidir. Itikadi konularda bilgi verirken Ehl-i Siinnet inanci-
nt savunan, Miircie mensuplarini ve Kaderiyecileri ve Rafizileri elestiren Keldbaz],
tevhid konusundaki titizligiyle kendisinden sonra gelecek siifilere onciiliik etmigtir™.
Kelabazi kelamin nazarl konularina girmemektedir. Eserlerinde kelamin nazariyatla
alakali ySniinden ziyade siifilerin akidevi goriislerini temellendirmeyi amaclamaktadir.
Bunda kendi déneminde yayginlik arzeden ibahiyeci, hululcii ve ittihadcr bazi geriat
dig1 bozuk tasavvuf akimlarima bir tepki oldugu gibi, tasavvufu reddedenlere de tepki
s6z konusudur. )

Kelabazi, Hakim-i Tirmizi (6. 216/831)’de oldugu gibi akli ma’rifetle dogrudan
alakali olarak ele alir. O’na gore akil gidince ma’rifet de gider®. Tirmizi bir yerde aklin
bir miilk, bu miilkiin de sultaninin ma’rifeti oldugunu sdylemektedir. Kelabazi, aklin
kaynagimin dimag, meskeninin sadr oldugunu ifade ederken, faaliyet alaninin da biitiin
bir beden oldugunu dile getirmektedir. Dolayisiyla ona gore akil, ilim ve ma'rifetle
birlikte zikredilen bir kavramdir.

- Kelabazi’de ma'’rifet, ilim ve akil birbirinden ayrilmayan {i¢ kavramdir. Ma’rifet
ilmi gerektirir, ilim ise akli gerektirir. Yani akil ilimle bilmek, ilim ma’rifetle bilmek,
ma’rifet Hakk’la bilmektirs'.

Kelabazi, ilimleri siniflara ziymr:

1. Ilmii’d-dirdse: Buna IImu’l-iktibas da denir ve tevhid ilminin pekistirilmesinden
sonra elde edilen ahkdm ilmidir.

58) Bahru’l-fevaid, s. 42; Genelde siifiler kendini begenmi§lik, bobiirlenme ve kibir kabilinden dilin
bir afdt1 olan s6zden sikayet ederler. Aynca séziin manevi tecriibenin dogrudan yerine gegememesi
dolaylSlyla §1kayet ederler. Yoksa mutlak anlamda stzden sikayet sozkonusu degildir. Konuyla iigili
genis bilgi igin bkz. Cakmaklioglu, Mustafa, [bnii’[-Arabi’de Dil-Marifet lligkisi, Insan Yay, Istanbul
2007.

59) Bahru’l-fevdid, s. 140.

60) Enbiya 21/83’te gegen “Bagima bir bela geldi, (Sana sigindim), Sen merhametlilerin merhametlisi-
sin” Kelabazl bu duasinda Eyyiib’iin akhinin gideceginden endige etmesi dolayisiyla boyle yalvardi-
g ifade etmektedir. 7a’arruf, s. 141.
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2. {imii’l-verase: Nefsin afet ve hilelerini, amelin afetlerini, diinyanin aldaticiligini
bilmektir2, '

Stfiler, kesfi, kuvve hilindeki bilginin acilmasi ve insanin kalbinde uyumakta olan
derfin bilincin uyanmasi geklinde telakki etmiglerdir. Ebu Hiiseyin en-Ndri (6.295/907),
bakmak ilg kesfin farkli olduklarini belirtmek igin; “Gozle goriilenlerin kesfi bakmak-
ladir, kalblerin kesfi ise ittisl iledir’®® demektedir. Keldbazi’ye gore, mitkagefe ruliun
sirrini kesf etmek demektir®,

Kelabazi tevhid, fikih, hikmet ve ma’rifet ilimlerinden sonra “havatir ilimleri”,
“miigahede ve mitkdgefe ilimleri”nin, gelecegini belirtir. Miikagefe ilmine “isaret ilmi”
veya “ma’rifet ilmi” de demektedir. Kalbin miigahedesini ve ruhun kesfini gercek
mandsiyle sozle ifade etmek imkansiz oldugu icin bu ilme: “igaret ilmi” denilmistir.
Bahis konusu hususlar vuslat ve vecd hallertyle bilinir, tasavvufl halleri yagayan ve bu
ilme ait makamlara ulaganglardan bagkas: bunu bilemez. Yani vecd bir hal oldugu i¢in
okuyan degil ancak yagayan bilebilirs.

Kelabazi, rubta ilahi bir mahiyet arayan siifilerin tamaminin “Rih, bedene hayat
veren bir manadir”, soziinde birlestiklerini sdylemistir®. Ruh sayesinde insan yeryii-
ziinde Allah’in halifesi olmaya hak kazanmugtir, Ruhun ilahi bir y6niiniin olmas: do-
layisiyla nasil ki bedenin gidasi kendi ashi olandan yiyip icmesi ise ruhun gidas: da
Allah’n zikridir®. '

Kelab4azi nefsi biitiin uzuvlar igin bir emanet olarak goriir ve nefsini sehvetten uzak
tutanin takva sahibi oldugunu, takva sahibini ise Allah’in riziklandiracagim belirtir®.
Kelabdzi'ye gore ruh bir kavimdir, nefis ise tek bir seydir. Rub soguk bir riizgardir,
nefis ise sicak bir riizgardir. Ruh bedene iifiiriildiigii zaman soguktur. I¢ine nefis ko-
nulunca sicak olur®®. Nefsin muhtelif hayvanlara benzetilerek tasviri gibi goriiglerin
Kelabazide olmamasi; onun goriiglerinin sekillenmesinde felsefl goriiglerin etkisinin
olmadigim gésterir kanaatindeyiz. Ilk siifilerde ve Kelab#zi’de nefsin olgunlagmasi ve
tekamiilityle ilgili bir goriige rastlanmaz. O nefsi negatif ruhu ise pozitif bir unsur olarak
algilar™, '

61) Aym yer. Kelabazinin marifeti gnostik anlamdaki bir marifet deil bilingli ziihd seklinde kendini gos-
termektedir. Dolayisiyla marifet varlikla degil, bilgi ve ilimle ilgilidir ve bu bilgi kisiyi irfana gotiiren
bilgidir. -

62) Bahru'l-fevdid, s. 100.

63) Serréc, Lima’, 5.339.

64) Ta’arruf, s. 87.

65) Ta’arruf, s. 87. Vecde ulagan kisi Hakk’a yakinlagan kimsedir. Bu hali yasayan kiginin sorumlugunu
Allah nuru ve kudret eliyle iizerine almugtir. Mekki, Karu’l-kulib, 11, s. 90.

66) Ta’arruf, s. 68; bkz. Hicr, 15/29.
67) Bahru’l-fevdid, s. 185.

68) Bahru'l-fevdid, s. 160.

69) Bahru’l-fevaid, vr. 188a.

70) Jung, Insan Ruhuna Yonelis, s. 157.
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Kelabazl gore riiyanin ii¢ sekli vardir: Biri Allah’tan miijde; biri seytanin korkut-
mast, biri de nefsin konugmasidir.””' Kelabazi rilyay: genel anlayisa uygun bir sekilde
agiklar. Ve sadik riiyalarla ilgili 6rnek olaylar anlatir. Genel anlayiga gore ise sidik
ritya ile vahiy arasinda siki bir iliski vardir™. Miiminin gérmiis oldugu riiya miijde
oldugu gibi; sirk, inkér ve biiyiik giinah kirleriyle kalbi kararmug kimselerin gordiigii -

rityalarin bir ikaz oldugunu sdylemek miimkiindiir™.

Tasavvuf diislincesinde, evrensel algilarin/idrakin gézii olan kalb, ayne’l-yakin ile
Ozdegtir. Kelabazi “fudd” la “kalb” in aym geyler oldugunu ancak; daha ¢ok kalbin ici
igin fuad, sahasi yani dig1 igin de “sadr” kelimesinin kullanildigin1 ifade eder™. Kalp
iki yonlii oldugu; bir halden diger bir hale doniisebildigi i¢in bu isimle isimlendiril-
mistir. Goziin idrak ettigi seye “el-basar” (gbrme), kalbin idrék ettigine “ilim”, fuddin
idrak ettigi seye de “yakin” denilmigtir. Yani, ilim kalble; yakin de fuad ile ilgilidir’.
Ehl-i lim’le, kalb erbab: ve miikdsefe ashabini” ayn: diizlemde géren Kelabazi, ehl-i
yakin’den insanlarin hélis olanlarini kasdeder™. .

Kelabazi’ye gore hikmet bir ilimdir ve kisinin kurtulusu igin elzemdir. Vazifesini
diizgiin bir sekilde yapan kigiye, Allah’in edebiyle edeblenmesi neticesinde; ahldki-
n1 diizeltmek, nefsani arzulardan uzaklagmak, diinyay: terk ederek ona sirt ¢evirmek
kolaylagir. Keldbdz1’ye gore bu duruma gelen bir kigi icin kalbine gelen sesleri denet-
lemek/ murdkabe-i havatr, sirmini ve ruhunu temizlemek/ tathir-i serfir miimkiin olur.
“Ma’rifet ilmi” budur. Fikih, Tevhid ve Hikmet ilimlerini 6grenenler ancak ma’rifet
ilmini 6grenebilirler”. ,

Kisinin nefsini tezkiye kalbini tasfiye etmesinin neticesinde kalbinde olugan bir
nur olan firaset, Allah’in kuluna olan bir liitfu olup, hallerin ve makamlarin neticesin-
de nefsin esaretinden kurtulup, kisinin i¢ diinyas: temizlenince ancak ortaya ¢ikabilir,
Kelabazl’ye gre mii’ minin firasetinden sakinmayla ilgili husus da; riyaya diigme teh-
likesinden kaginmak anlamindadir®.

Diinyada hicbir mahluk Hz. Peygamber (s.) de dahil Allah’1 gbrmemigtir ve gére-
meyecektir. Ru’yetullahla ilgili akl ve nakl? deliller zikreden Kelabazi, ru’yetullah’in

71) Bahru’l-fevaid, 318.
72) Kelabazi rityanin sihhatiyle alakali bazi yaganmis dmekleri zikreder. bkz. Ta’arruf, ss. 214-215

73) Bkz. Buharf, Tabir, 26. Genis bilgi i¢in bkz. Abdulgaffar Aslan, Kur’anda vahiy, (Basilmamis Dok-
tora Tezi) Konya, 1997, ss. 90-92

74) Carl Gustav Jung, Psikoloji ve Din, gev. Cengiz Sisman, Insan Yay., Istanbul 1997, s. 34. Jung riiya-
lar1 ilham olarak da nitelendirmigtir.

75) Bahru’l-fevaid, s. 72; Muhisibi kalple sadn ayirir ve sadnn kalbi kapsadiini séyler. Muhisibi’de
sadr genel olarak insani duygu ve niyetlerin olup bittigi i¢ diinyanin biitiiniidiir. Bkz. Muhasibi,
Risdletii’l-miistergidin, s. 36.

76) Bahru'l-fevdid, s. 149.

77) Bahru’l-fevdid, s. 149.

78) Bahru'l-feviid, vr. 217b.

79) Ta'arruf, s. 87.

80) Ta’arruf, s. 151.
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arif kullar i¢in yani cenneteki nimetlerden daha fazlasini isteyen kimseler igin miim-
kiin olacagini ve bunun da siirekli olacagini belirtir. Ru’yetullah aklen caiz naklen
vaciptir.

Kendilerine peygamber gelen ve davete muhatap olanlar “iimmet” olarak tanimla-
yan Kelabazi, bunlar sbyle gruplandinr: '

1- Kendilerine peygamber gelmis ve davet edilmis, fakat icabet etmemis olanlar.
Ehl-i kitap ve miigrikler béyledir. Bunlar cennete giremeyeceklerdir.

2- Davet edilmis ancak, icabet etmis olanlardir. Tembelliklerinden veya herhangi bir
sebepten dolayr amel edememis olan bu kisiler, amelsiz olsalar bile, Allah’1n birligini
ve Rastliiniin risaletini kabul ettiklerinden dolay: mii’mindirler ve “timmetii’d-da’ve
ve'l-icAbe” adin1 alirlar. “Ummetii’] ittiba” degildirler. Davete icabet edip, emredileni
yerine getirenler ise “iimmetii’d-da’ve ve’'l-icibe ve’l-ittibddirlar.”®!

Hz. Peygamber de diger insanlar gibi insandir ama ona vahyolunmasi, kendisine ayr
bir keyfiyet kazandinir. Bu keyfiyet kapsamina, giinahlardan korunma anlaminda “ismet”,
vahyolunan emirlerin biitlin insanlifa simil olmasi anlarminda “tesri”, &hiretin garanti
altina alinmas: gibi 6zellikler girmemektedir. Bunun yamnda 81-i Muhammedi bilmek,
tanimak cehennem ateginden kurtulugtur. Onlar: sevmek, sirattan ge¢me iznidir. Onlar
icin velayette bulunmak, aziptan emandir. Velayetin zidd: diigmanliktir. Velayet ar-
kadasga davranmaktr, ittifaktir. Muhammed’e ayncalik gostermek, onlara arkadagca
davranmak Resiliillah (sav)’e yardim etmek ve velayet etmektir. Allah’a da vekélet et~
mek gerekir. Allah’a vekilet etmek cehennemden emandir. Azap kabirde olur, kiyamet
meydaninda olur, cehennemde olur. Kim azaptan emin olursa, her yénden emin olur®,
Kelabazi, Resfiliillah’in sefaatimin hak oldugunu® ve bazi giinahlarin sefaat vasitasiyla

affolunabilecegini de savunur®,

Kelabazi’ye gore velilik iki tiirliidiir®:

1. Insan1 Allah’a ve Isldma diisman olma halinden cikaran velili. Bu manada, imam
olan herkes velidir. Buna “Veldyet-i amme” de denilir. Bu tiir velilik, muayyen miis-
liimanlarin sahsinda velilik hilinin gergeklestigini ve bunun bilinmesini gerektirmez.

Sadece genel olarak biitiin miiminlerin veli oldugu sdylenir ve “Mutlak olarak mii’min
Allah’in velisidir”, denilir®.

81) Bahru’l-fevdid, vr.232b

82) Bahru’l-fevdid, s. 302.

83) Kelabézi, sefaatin hak olduguna delil sadedinde su ayetleri zikreder: Duha, 93/5; Isra, 17/79; Enbiya,
21/28; Suara, 26/100.

84) Bahru’l-fevaid, s. 113. :

85) Kelabazi bu tasnifi yaparken Hakim Tirmizi’den etkilenmigtir. Kelab4zi'nin velayet hakkindaki go-
riigleri Hakim Tirmizi kadar genis degilse de bu konuda efradini cami agyarini mani bilgiler vermis
olmasi onun donemin birikimine vukufiyeti ve hakimiyeti acisindan 6nemlidir. Krs. Salih Cift, Ha-
kim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayig1, ss. 223-283.

86) Ta'arruf, s. 74; “Veldyet-i Gmme"; “Allah inananlarin dostudur” (Bakara, 2/257) ayetinde belirtildi-
gi iizere, biitiin mii"'minlerin ortak oldugu veldyettir. Konuyla ilgili bk. Dilaver Selvi, Islam’da Vela-
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2. Ihtisas, 1stifg ve istina yani tahsis etme, secme, siizme ve dost edinme manasin-
daki velilik. Buna “veldyet-i hasse” ad: verilir. Bu manddaki velilik makamu, veliligin
bilinmesini ve hakikatinin anlagilmasini icap ettirir. Béyle bir derecede bulunan veli,
nefsine bakmaktan ve kendini gérmekten mahfuzdur. Onun i¢in “Kendini begenmislik
hali” ona yol bulamaz.

~ Itikad ve Keldmla ilgili konularda bir keldmci gibi bilgi yeren, yer yer miinakaga-

lara giren Kelabazi, ibadetler konusunda fazla bilgi vermez. Bilgi verdigi konularda
da fikihgilardan ziyade, bir mutasavvif gibi meseleyi ele alir ve o sekilde izah etmeye
§a11§1r. Mesel4, taharet konusunda; tahareti gerektirecek haller, abdest ve gusliin yapi-
lis tarz1 hakkinda higbir bilgi vermez. Zahir? ve Batini olarak iki yonden degerlendirir.
Batini tahareti, kisinin icini Allah’tan bagkasina bakmaktan temizlemek, zahir tahareti
de hadesten taharet abdest, gusiil olarak yorumlar. Devamli abdestli olmayi, abdest
bozmamak olarak degil de hades vaki oldugunda abdest almak seklinde anlayan miiel-
lif, buna gerekge olarak da mii’minin devamli iki hal yani murakabe veya ithmal tizere
olmasini gésterir®’. Buradan da anliyoruz ki tasavvuf insanin kendi i¢ dogasini daha
fazla 6nemsemektedir. Tarikatlar dsneminde yaygin olarak kullanilan miirid kelimesi,
ilk donem sfifilerinde iradeyle alakali olarak kullanilmigtir. Kelime Allah’tan bagkasini
irade etmeyen, niyet ve irade anlaminda kullamilmigtir®. Keldbazi’ye gore Allah da
insan da hem miirid hem de murdddir. Fakat Allah’in miirid ve murdd olmas: insanin
miirid ve murdd olmasindan &ncedir. Yani her hakiki miirid ayn1 zamanda murdddir®.
Ciinkii Allah’1 irdde eden kimse, Allah’tan olan ezeldeki irdde ile onu irdde etmektedir.
Ciinkii Allah onu irade etmeseydi, miirid olamazdi. Once Allah kulunu irde ettigi
icin, sonra kul onu irdde etmistir. Bu konuda Allah sdyle buyurur: “Allah onlar: sever,
onlar da Allah’t severler”®; “Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah’tan raz
olmuglardir.”®"; “Tevbe etsinler, diye Allah onlara tevbeyi nasip eyledi.”® Allah’in
tevbeyi nasib etmesi, kullarin ona dénmeleri icin daha evvel O’nun kullarina ddnmesi
mandsina gelir®. Insanin, kendi irddesini, Cenabr Hakk’1n irddesinde ifn4 etmesini, insan
irAdesinin varabilecegi en zirve noktadir®.

AL A3

[k dénem tasavvufunda ve dolayisiyla Kelabazi’de erba’in, halvet gibi kavramlar
yoksa da bu kavramlarin temelini olugturan miicihede ve riyazet gibi hususlar vardir.

yet ve Keramet, Umran Yay., Istanbul 1990, s. 42; Cengiz Giindogdu, Tasavvufta Velayet Kavram,
AU Sosyal Bil. Enst., Erzurum 1992, 5. 6 vd.

87) Bahru’l-fevaid, vr. 239b.

88) Muhasibi, Ridye, s. 110; Serrdc, Liima’, s. 334.
89) Ta'arruf, s. 139, Kuseyri, Risale, s. 204.

90) Miide, 5/ 54.

91) Maiide, 5/119.

92) Tevbe, 9/118.
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94) Mevlana bu hususu soyle ifade eder:“Iradesini Allah’a verenin isi, istir. O, Allah isi igin her isten
kesilmistir.”Mesnevi, V1, b. 586.
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Keldb4zi miicahade icin rehbere ihtiyac olup olmadigr hususunda her hangi bir gey
sOylemez. Ona gore kiginin hoglanmadif: ve onun i¢in dayamlmasi zor acilara hiisn-i
kabulle tahammiil etmesi onun cihadidir®. Acilara tahammiil etmek gibi mali Allah yo-
lunda sarfetmek de cihattir®. “Hac, her zayif ve kadinin cihddidir.”¥" hadisini Kel@bazi
miicahedeyle ilgili olarak degerlendirir ve miizmin bir hastalig1 ve dzrii olan zay:f
kiginin haccinin onun cihad: oldugunu sdyler®.

Kelabazi amelin olusumunu zikirler, diigiinceler ve ameller seklinde ii¢ asamada
degerlendirir. Zikirler, dinin ameli; diigiinceler, kalbin amelli ve ameller, beden hare-
ketlerinin amelidir®. Insanin dogustan getirdigi bir takim hasletler vardir. Bunlardan
bir kismi olumsuzdur ve terbiyeye muhtactir. Riyazet ve egitimle bunlardan arinilir
ve temizlenilir. Eger kisi, ahlakini diizeltir ve bunlardan arinirsa, niyeti diizelir, ka-
rakteri giizellesir ve iyi huylu olur. Iste rahile dedigimiz sey de egitilip evcillestirilin-
ce, neslindeki soyluluk ve tabiatindaki asalet ortaya gikar'®. Kelabazi insan ahlakinin
sonradan diizeltilebilecegini'® savunarak, insani mutlak hiir sayan Mutezili anlayisla,
kisiye hicbir hiirriyet tanimayan cebri anlayiga kars: ¢ikmug ve Ehl-i stinnet ¢izgisinde
oldugunu ortaya koymustur. {lk dénem sifilerinin bu tavr tasavvufun hangi cizgide
dogup gelistigini anlamak i¢in Snemlidir.

Kelabazi eserlerinde bazi mutasavviflarin 6liim anlarindaki hallerinin giizellikle-
riyle ilgili 6rnekler verir. Bu 6rneklerde Allah’in sevdigi kullarinin canlarini kabze- -
derken ac1 ¢gektirmedigi bunun da 6tesinde kabzin gerceklesmesi icin Allah’in sevdigi
kullarini ikna ettigi dolayisiyla 6liim halinin dogallig1 goriilmektedir.

Sonug

Tasavvufun zithd déneminde varolan saflik ve berraklik zamanla bozulmaya yiiz tut-
mugtur. Zamanla asr-1 saadette yasanan ziihd hayatindaki 6z ve hakikat gitgide tefessiif
etmeye baglamugtir. SGfiligin manasi gitmis sekli kalmugtir. I'V. asirda tasavvufu anlama-
yan ve yasamayanlar siifilik iddiast pesinde kosmuslar, siifilik vasfina haiz olmayanlar
tasavvufla siislenmeye 6zen gostermeye baglamiglardir. Tasavvufu kabul ettigini dili ile
ikrar edenler, davraniglariyla bu yolu inkér etmigler ve Tasavvufun 6ziine aykir: birgok
sey tasavvufa yamanmaya baglanmugtir. Hicri IV. asirda Kelabézl iste boyle bir ortamda
yasamug ve tasavvufu yeniden megru zemine gekme ve dolayistyla savundugunu gergek-
lestirme cihetine gitmigtir.

Keldbazi tasavvufla alakali ilk eser veren sifilerdendir. 7a'arruf adli eserinden ta-

- savvufun kavramlarn: ilk kez ele almugtir. Bahru'l-fevdid adli eserinde ise hadislere ge-
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tirdigi yorumlarda, Allah agkini ve O’na yonelmeyi, diinya sevgisini terk etmeyi, diinya
nimetlerinin gegici oldugunu, gafletten uyanmay, gurur, kibir, ihtiras, haset gibi manevi
hastaliklarin olumsuzlugunu, nefsani arzularin zararlarini ve bunlar: birakmanin yollarim
ele almigtir. Ayrica insanin gerektii olgunluga erigmek ile Allah’a yakin ve insanliga fay-
dali olmak igin ihtiyag duydugu giizel hasletlere ve Islam’in giizelliklerine temas ederek,
Kur'an ve Siinnet’e baghilif islemistir.

Kelabazi haller ve makamlardan bahsederken insan ruhunu tahlil etmis, ona ariz olan
halleri ve bunlardan korunma yontemlerini belirlemeye ¢aba sarf etmigtir. O insanin ol-
gunlagma serilveninde miicdhede ve riyazeti vazgecilmezler arasinda zikretmigtir. Tasav-
vuf 1stilahlar1 daha 6nce kelime olarak agiklanirken Kelabazi’yle birlikte bunlar, makam
ve hal olmak fizere iki kistmda incelenmis yani terminolojik olarak kavramlarin ici ta-
savvufi muhtevayla doldurulmugtur. Kelabazi diger ilk donem mutasavviflan gibi sosyal
hayattaki karigtkliga ¢tziim olarak insanin yeniden ingasini gdrmiis, bunun igin de, “ken-
dini gergeklestirmis™ olgun insanlarin yetigmesinin dnemine vurgu yapmustir. Tasavvufl
halleri ve makamlar: insanin olgunlagma siirecindeki onemli taglar olarak gormiis ve bu -
baglamda degerlendirmeler yapmigtir; Ahlakin ferdi, dinf ve sosyal yonlerine temas eden
Kelabazi yalan, iftira giybet, cimrilik, kibir, gbsteris haset gibi davraniglarin, insanlarin
kendilerine ve topluma yabancilagmasini ve saghkl iligkiler kuramamasini da berabe-
rinde getirecegini belirtmistir. Yine o, insanin yapisi itibariyle bazi olumsuz vasiflar1 da
yaratilisindan getirdigini behrterek bunun da ancak nyazet ve miicahade yoluyla terbiye
ed11eb11eceg1m sOylemigtir.




