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ONSOZ

Tasavvufun konulari igerisinde en énemli yeri insan tegkil
etmektedir. Insana takva da fiicur da yiiklenmistir. Hz. Musa
olma potansiyeli de Firavun olma potansiyeli de insanda var-
dir. Tasavvufun temel gayesi insana kendini tanitmak; dolay1-
styla insanin sahsiyet yapilanmasidir. Insan ruh ve cesedden
miitegekkil bir varliktir. Insamin goriinen ben algisindan harig
flahi olanla irtibatin1 saglayan ezeli bir “ben”i vardir. Insan
ayn1 zamanda ezeli benligi de i¢inde barindiran; ezeli benligin
kendisinde tecelli ettigi bir varliktir.

Insan asla olan bu yolculugunda iradi veya gayr-1 iradi
vuslata hizli adimlarla yol almaktadir. Bu diinya sermayesi
hizla erimektedir. Allah dostlarindan Miinir Derman’in mezar
tasinda yazan su ctimleler ne kadar calib-i dikkattir:

Nefis diinyada kalir, govde toprakta

Ruh gider asli olan Rab’bine

Burada arama burda degilim.

Azapda degil, narda degilim.

Stkintim kalmads, ag ve yoksul degilim.

Govdemi verdim topraga bor¢lu degilim.

Nefsimin de derdi diinyada kald.

Uzme kendini, ben de senin gibiyim.

Rabb’imin yaminda ucar gibiyim.
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Bu kitapta muhtelif yerlerde yayimlanmis baz yazilarimiz
bir araya getirilmistir. Cenab-1 Hakk’dan bizlere liitfuyla mua-
mele etmesi; hata ve noksanlarimizin affi istirham ediyorum.

Kitaba katkida bulunan Murat Ismailoglu ve Nadir Ozyii-
rek Beylere tesekkiirlerimi sunuyorum.

Vahit Goktas
18.03.2014.



BIR BUYUK VELI DR. MUNIR DERMAN’IN
AHIRETE IRTIHALININ 23. YILI ANISINA

Allah’a secde ettigin yiizii, baskalarina kars zillete diisiirmemege gayret
et;aziz olursun.

Hakkin nimetlerinin siikriinii eda et...Nimet gelir, siikrii goremezse gider...
Sakin kimseye hakaret géziiyle bakayim deme.

Unutma ki Allah’in dostlar1 binbir sekil, kiyafet icinde gizlidirler.

Halkin seni methetmesiyle zevk duyma, zemmetmesinden de ac1 gekme...
Hak kuvvetlidedir derler; sakin inanma. Bu 1af cahil soziidiir.

Kuvvet “Hak” tadir, unutma.

Hak i¢in zahmet ¢ek...

Allah Teala soyle buyurmaktadir:
“Benim namima zahmet geken savagan ve 6ldiiriilenlerin seyyiatini elbette

silerim.”
(Al-i Imran, 3/196)

Miinir Derman

Miinir Derman (1910-1989) hazretleri, operator doktor ola-
rak bilinir. Baba tarafindan biiyiik dedesi Seyh Samil; anne
tarafindan biiyiik dedesi Ahmet Ziyaeddin Giimiigshanevi'dir.
Annesi Sehvar hatun, babasi Ahmet Rasim Efendi’dir. Trab-
zon dogumludur, 4 yasinda Trabzon'da Buharali Omer
Inan’dan feyz ve egitim almis ve 9 yasinda hafiz olmustur. 1I-
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kokulu Ozel Fransiz okulunda okumus, ortaokul ve liseden
sonra devlet bursu ile tiniversite tahsili i¢in Fransa'ya gonde-
rilmigtir. Fransa’da Felsefe, Psikoloji ve Tip egitimi almugtir.
Sorbonne’da Doktora yapmustir. Suudi Arabistan’da bir pren-
sin daveti lizere bir siire kalmistir. Bu arada Misir'da Ezher
Universitesinde Seria okumustur. Askerligini Kore’de askeri
doktor olarak yapmistir. Bir siire Japonya’da bulunmustur.
A.U. Dil Tarih ve Cografya Fakiiltesi'nde Felsefe alaninda 6-
retim tiyesi olarak calismistir. Istanbul tiniversitesi Tip Fakiil-
tesini de bitirmistir. Dogu Anadolu’da Tip Doktoru olarak kisa
bir siire gorev yapmustir. Hiikiimet Tabibi olarak Boziiyiik'te
calismistir. Almanya’da 15 yi1l anatomi alaninda 6gretim {iye-
ligi yapmistir. Eskisehirde Genel Cerrah olarak doktorluk
yapmustir. Fransizca, Almanca, Rusga ve Arapga dillerini iyi
seviyede bilen Derman, miitevazi bir hayat yasamistir. Hig evi
ve maddi serveti olmamigtir. Ankara’da bir otel odasinda mii-
tevazi sartlarda yasamustir. Vasiyeti iizere koy kabristanligina
gomiilmek isteyen ve vefatindan 6nce “Kabir Tagim” isimli siir
yazarak vasiyeti tizere bu siirin kabir tasina yazilmasini ister.
02 Aralik 1989 Cumartesi vuslata eren Miinir Derman hazret-
leri Memlik Koyii'nde topraga verilir. (Allah rahmet eylesin)

Miinir Derman’in kiiciik yastan itibaren manevi halleri
zuhur etmistir. Kii¢iikken minarenin ikinci serefesinden itti-
rilerek diismesine ragmen hic yara almadan kurtuldugu ri-
vayet edilmektedir. Annesi Sehvar hatun bir giin hastanede
yatarken kendisini ziyarete gelen oglu Miinir Derman ve Sab-
ri Tandogan’a soyle bir hitapta bulunmustur: “Evladim bazen
cambaz olup benim 70 yildir kahrimi ¢eken, beni 70 y1ldir tagi-
yan su ayaklar1 6pmek istiyorum.” Hasta yataginda dizinden,
ayagindan sikayette bulunmasi beklenen bir kisinin bu sekilde
siikiir ifadeleri Miinir Derman’1 ve Sabri Tandogan’t derinden
etkilemistir.
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Miinir Derman doktorluk yaptig: sirada gelen hastalardan
hi¢ muayene ticreti; veya baska bir ticret almamistir. Kendisi
hastanenin her birimindeki eksikleri yakindan takip eder, has-
tay1 olumsuz etkilememesi i¢in 6nceden 6nlem alirdi. Maasin-
dan da muhakkak fakirlere, yoksullara yetimlere infak etmis-
tir. Bu nedenle hayat1 boyunca hig evi olmamistir. Gayet mii-
tevazi giyinmis, kisin sogugunda bile bazen kisa kollu tisortle
dolastig1 olmustur. Kendisine bunun hikmetini soranlara:
“Evladim biz at cinsindeniz, o ytizden tistimiiyoruz.” diyerek
tevazu ile nefsini de ayaklar altina almasini bilmistir. Rama-
zan ayinda sakiz ¢igneyen yash bir ihtiyara da: “Ben hayvan
profesoriiyiim. Et yiyen hayvanlar soldan saga dogru ¢igner,
ot obur hayvanlar sagdan sola dogru gigner; acaba hangi tiire
giriyorsunuz ki yukaridan asag1 agziniz oynuyor.” diyerek
Ramazan ayma ve oruca saygisizliga kendi iislubuyla sert bir
sekilde uyarida bulunmustur. Hastanede kendisinden emri-
vaki bir sekilde rapor isteyen bir genel miidiire hastaliginin
ne oldugunu sormus, genel miidiir ise hastaligindan bahset-
meden, genel miidiir oldugunu ve kendisine 20 giinliik rapor
vermesi gerektigini emretmis; aksi takdirde basina bela olaca-
g1n1 soylemis; fakat Miinir Derman’in hig tepki vermemesine
ragmen, genel miidiir oracikta ruhunu teslim etmistir. Bu ise
Miinir Derman’in hayatinda yasamis oldugu ilging hadise-
lerden biridir. Allah’tan bagka kimseye boyun egmeyen sert
mizacl, kiltiirli, isinin ehli bir zat olan Miinir Derman’in kla-
sik tasavvuf ¢izgisinden ote fikri bakimdan Ibn Arabi mizag
bakimindan ise Sems-i Tebrizi mesrep bir stifi olduguna dair
rivayetler bulunmaktadir. Eserlerinde ve sohbetlerinde zaman
zaman tgler yediler kirklarla ve Hizirla goriistiigtinti sarih
bir sekilde ifade etmis; sir ve hikmet dolu s6zleriyle lediinni
ilimden bilgileri sizdirmaktan 6te, bu hikemi s6zleri comertce
insanlarla paylagmistir.
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Vaazlar1 ve sohbetleriyle irsad hizmetini yerine getiren
Miinir Derman hazretleri, kendisinden sonra gelenlere Allah
Dostu Derki I-II-III-IV-V, Su I-II-III, Muhyiddin Arabi Nasi-
hatleri, Yazilacak Sirlarin {lki Yazilmayacak Sirlarin Sonu isim-
li eserler birakmustir.

Miinir Derman tarafindan kabir kitabesine yazilmak tizere
vasiyet edilmis olan bir siir vardir ki; bu siir kendi hayatinin ve
yasam felsefesinin adeta hiilasasii vermektedir. Oliim ancak
bir Allah dostu igin bu kadar tabii olabilir. Bu siiri asagida ve-
rerek, yorumunu siz kiymetli okuyucularin kalbi hissiyatina
birakiyorum. Ayrica bu biiyiik Allah dostunu bir Fatiha ikra-
miyla taltif etmenizi istirham ediyorum.

MUNIR DERMAN’IN KABRi BASINDAKI SiiRi

Kabir Tagim

Bir gvde borcum var topraga

Verdim borcumu.

Ruhumun topraga borcu yok benim.

Arama toprakda beni, ben bagka yerdeyim.
Topragim temizdi, temiz teslim ettim borcumu.
Bu kabir ruhumla gévdemin ayrilis yeri.
Burada arama, burda degilim.

Azapda degil, narda degilim.

Sikintim kalmad artik, a¢ ve yoksul degilim.

Diinyada haksizlik, sefalet, aglik, sikinti, dertlerle arkadas
yasadim.

Sikayet etmedim Rabb’imden, bu nedir diye

Kirklar, yediler, dortler, tiglerle arkadas idim.

Hizirla bulustum, konustum, dertlestim, diinya yiiziinde...
Sikayet etmedim kendi halimden.
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Nefsinle ugrasma bu savas degildir.
Kabirde azabin esas1 budur.

Birak nefsini kendi haline.

Ugrasma onunla yakismaz sana.

Govde, nefis, ruh bagka baskadir.
Yekdigerine karistirip ¢engelleme onlari.
Nefis diinyada kalir, gévde toprakda
Ruh gider asl olan Rab’bine

Burada arama burda degilim.

Azapda degil, narda degilim.

Sikintim kalmads, ag ve yoksul degilim.
Govdemi verdim topraga borglu degilim.
Nefsimin de derdi diinyada kaldu.

Uzme kendini, ben de senin gibiyim.
Rabb’imin yaninda ugar gibiyim.






DERDI TARAFINDAN KUSATILAN INSANA
YUNUS'TAN VE TACETTIN SULTAN'DAN BAZ|
RECETELER

Filozoflarin insan tanimlarindan birkaci sdyledir: “Insan
disharmonik bir varliktir.” “Insan diisiinen; bu ylizden de ¢a-
tisan bir carliktir.” “Insan karmasik bir varliktir.” “Insan eksik
ve oziirlii bir varliktir.” “Insan imkanlar1 olan bir varliktir.”

Diinya hayat1 zitlar igerisinde yaratilmistir. Insanin da ig
diinyasina takva ve fiicur, isyan ve itaat birlikte ytiklenmistir.
Bu nedenle insan i¢ diinyasinda oldugu gibi, toplumsal hayat-
ta da stirekli gelgitler yasayan bir varliktir. Bu durumu Yunus
Emre su dizelerde ne giizel ifade eder:

Hak bir goniil verdi bana, ha demeden hayran olur
Bir dem gelir sadi olur, bir dem gelir giryan olur

Bir dem sanirsin kis gibi, sol zemheri olmus gibi

Bir dem begaretten dogar, hos bag ile bostan olur
Bir dem cikar Ars tizere, bir dem iner tahte’s-sera
Bir dem sanirsin katredir, bir dem tagar umman olur
Bir dem cehalette kalir, hi¢ nesneyi bilmez olur

Bir dem dalar hikmetlere, Calinus u Lokman olur
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Bir dem gelir Isa gibi, 6lmiisleri diri kilar
Bir dem girer kibr evine, Firavn ile Haman olur

I¢ diinyasinda zitlarla birlikte varolan insan, egitim ve riya-
zetle kendini olgunlastirirsa olgun insane; hevasimnin pesinde
kosarsa azgin insan olabilmektedir. Nitekim ayet-i kerimede
bu durum soyle izah edilir: “Nefse ve ona bir takim kabiliyet-
ler verip de iyilik ve koétiiliikleri ilham edene yemin olsun ki,
nefsini tezkiye eden (kotiiliiklerden arindiran) kurtulusa er-
mis, kotiiliiklere gomen de ziyan etmistir. (Sems, 7-10)

Tasavvuf insana kendini ve Rabbini tanitmay1 hedefleyen
bir ilim dalidir. Bu ilim dali kendine insanin olgunlagmasini he-
def koyar. Insan Rabbini ve kendini tanima hususunda acizdir.
Diinya, seytan ve sehvet {icgeninde Rabbinin liituf ve ihsanina
muhtactir. Clinkii acziyet iginde olan insana en biiyiik yardimci
ve vekil Allah Tealadir. Ankara'nin maneviyat sultanlarindan
biri olan Celveti Tarikat1 seyhi Tacettin Sultan Hazretlerinin
(1590-1680) su siiri bu durumu ne giizel ifade eder:

Geldik kapuna ya Sekir, irham lena ya Rabbena
Sensin Kerim Sensin Gaffir, irham lena ya Rabbena

Isim benim seh vu hata, cenabina diigen ata

[rci’den gelen nid4, irham len4 ya Rabbena

Ciin ismindir Senin Rahman, kamuya Sen ittin ihsan
Medet eyle Senden derman, irham lena ya Rabbena

Basim kodum bu meydana, muntazirim ben ihsana
Garikim gergi isyana, irham lena ya Rabbena

Gilinahim oldu gayetsiz, senin liitfun nihayetsiz
Nice bulam hidayetsiz, irham lena ya Rabbena
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Taceddinoglu dir kaldim, giinahim anladim bildim
Yiiziim kara sana geldim, irham lena ya Rabbena

Dertler i¢inde insan

Giiniimiizde pek ¢ok insan derdinin i¢inde bogulmakta ve
bu kiskactan kurtulamamakta; dert ve sikinti tarafindan ku-
satilmaktadir. Derdi ve hatalari ise seytan firsat bilip ge¢cmise
yonelik pek ¢ok vesvese ile insanin probleminin i¢cinde kahrol-
masina, yok olmasina ve hatta hayatini dahi bitirmesine sebep
olabilmektedir. Halbuki insan “Allah var, dert yok” diistincesi
icinde oldugu zaman dertler kiigiilmektedir. Allah en giizel
yardimci en giizel vekildir. Ayet-i Kerimede soyle buyrulmak-
tadir: “De ki: Allah’in bizim i¢in yazdigindan bagkasi bize asla
erismez. O bizim Mevlamizdir. Onun i¢in mii'minler yalniz
Allah’a dayanip giivensinler.” Tevbe, 9/51. Mii’'minin yalniz
Allah Tealaya giivenmesi gerekmektedir. Belki bu diistince-
den yola cikarak tasavvufta, dert tasavvuru farkl algilanmak-
tadir. Dert, bir nimet ve hediye olarak telakki edilmektedir.
Bu durumun en meghur ifadelerinden biri “Derman arardim
derdime, derdim bana derman imis” sozii ile Niyazi-i Misri’ye
aittir. Yine Ankara’nin maneviyat sultani Tacettin-i Veli'nin su
siiri dert sahibinin gidecegi yeri gosteren en giizel misallerden
biridir.

Ey ctimleye ma’bud olan derdime derman Sendedir

Asgiklara matl{ib olan, derdime derman Sendedir.

Asktir begim ana giden, agktir murada irgéren
Olmus goniillerdir goren, derdime derman Sendedir.

Astir tenimde can olan, mesti elest insan olan
Asgiklara iman olan derdime derman Sendedir.
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Sensin Kerim Sensin Rahim, asiklara agkin naim
Vaslin cinan hicrin cahim, derdime derman Sendedir.

Taceddinoglu caresi coktan, bezm-i avaresi
Lutfin senin ¢iin ¢aresi, derdime derman Sendedir.



IMAM-1 RABBANT'NIN GUNUMUZE MESAJI

Bir vakit farz namazi cemaatle eda etmek, binlerce ¢ile doldurmaktan daha
faziletlidir.

Ilim, Amel, Thlas birbirini tamamlayan unsurlardir.

Bir defasinda gaflete diiserek abdesthaneye sag ayagimla girdim, o giin bircok
manevi halden mahrum kaldim.

15-17 Kasim 2013 tarihinde Istanbul'da Uluslar arast
Imam-1 Rabbani Sempozyumu gerceklesti. Aziz Mahmud
Hiidayi Vakfi, Istanbul Tasavvuf Arastirmalar1 Merkezi, Mar-
mara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi tarafindan ortaklasa orga-
nize edilen sempozyumda Hindistan, Pakistan, Yeni Zelanda,
ftalya, Ozbekistan, Makedonya gibi iilkelerden ve Tiirkiye’den
akademisyenler ve arastirmacilardan olusan 40 tebligci bildiri
sundu. Hepsi alaninda uzman akademisyenler ve arastirmaci-
lar tarafindan sunulan bu tebligler basilacaktir. Bu sempozyu-
mun organize edilmesinde etkin rol oynayan “Istanbul Tasav-
vuf Aragtirmalar1 Merkezi” (ISTAM), Tasavouf [lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi'ni nesretmekte, Istanbul’da Tasavvuf Semi-
nerleri diizenlemekte ve bunun yaninda Tasavvufun topluma
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tanitilmasinda 6nemli ¢alismalar yapmaktadir. Bu vesile ile
ISTAM'da gorev yapanlari ve sempozyuma katkida bulunan-
lar1 ayrica tebrik eder, calismalarinda basarilar dilerim.

Imam-1 Rabbani sempozyumuna ilgi hakikaten calib-i dik-
katti. Sempozyumun basindan sonuna kadar katihm muhte-
semdi. Sempozyum medyada da ciddi manada ses getirdi.
Devlet erkanindan ve biirokrasiden de sempozyuma goste-
rilen ilgi Imam-1 Rabbani Hazretleri'nin tesirinin bugiin dahi
devam ettiginin, ona olan sevginin ve toplumun her kesimini
kucaklayiciliginin bir gostergesiydi.

Asil adi Ahmet el-Faruki es-Sirhidi olan Imam-1 Rabbani
Hindistan'da (971/1564) yilinda diinyaya gelmistir. Hz. Omer
(r.a.)'in soyundandir, bu nedenle “Faruki” lakabiyla da anil-
maktadir. Mesreb olarak da Hz. Omer’e benzedigi rivayet
edilmektedir. Naksbendi Miiceddidi olan Imam-1 Rabbani’nin
en onemli 6zelliklerinden biri aksiyon sahibi bir sufi olmasi-
dir. “Miiceddid-i Elfi Sani” unvani ise onun tarihen ne kadar
onemli bir sahsiyet oldugunu agikga ortaya koymaktadir.

Ekber Sah Mogol soyundan gelen Babiirliilerden bir ki-
sidir. Yahudilik, Hiristiyanlik, Hinduizm, Budizm, Mecusi-
lik gibi dinlerin hepsinden bir seyler alip yeni bir din ortaya
koyma c¢abas: igindedir. Peygamberimiz Hz. Muhammed
(s.a.v)'in niiblivvetinin {izerinden bin yi1l kadar ge¢cmesi do-
layisiyla hasa peygamberliginin bittigi ve filozoflarin fikirle-
rinin daha uygulanabilir oldugu seklinde bir goriis ortaya at-
maktadir; domuz etini helal saymakta, inekleri ise bagka din
mensuplarina saygi dolayisiyla kesmemek gerektigi seklinde
herkesin gonliinii etmeye caligmaktadir. Imam-1 Rabbani daha
geng yaslarinda iken tiim bunlara kars1 ¢itkmis ve eserler yaz-
mustir. Isbatii'n-Niibiivve isimli eseri bu manada yazilmis bir
eserdir. Yine $if alimlerinden Riistemdari diye bir zat Hz. EbG
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ai§e gibi bazi sahabeleri
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elestiren bir eser yazar. Imam-1 Rabbani Hazretleri bunu da
reddetmek i¢in Redd-i Revifiz, Te'yid-i Ehli’s-siinne adinda bir
eser yazmistir. Yani Islam dinini tahrif etmek isteyenlerle mii-
cadele iginde olan Imam-1 Rabbani geng yasta inanci ugrunda
ilmiyle ve fiiliyle azami gayret gostermistir.

Hacca gitmek niyeti ile yola ¢cikan Imam Rabbani, Delhi'de
Naksibendiye yolunun 6nemli temsilcilerinden Baki Billah'in
(ks) ismini duyar ve onun sohbetine katilir. Baki Billah (ks)
daha 6nce Hindistan’a gitmesine ve orada biiyiik bir insanin
manen yetismesine isaret eden bir riiya gérmiistiir ve bunun
{izerine Hindistan’a gelmistir. Imam-1 Rabban{yi gériince ora-
da bulunma nedeninin, Imam-1 Rabbani oldugunu anlar ve
“Bugiin agimiza bir sahin” diistii der. Baki Billah (k.s.) Imam-1
Rabbani i¢in sunlar1 sdylemektedir: “Sirhind’den Seyh Ahmed
isminde ilmi ¢ok, ameli giiclii bir yigit birka¢ giin yanimizda
oturup kalkti. Ondan ¢ok ilging haller miisahede edildi. Muh-
temelen alemin kendisiyle aydinlandig1 bir kandil olacak.”

Hayati miicadeleyle gecen, aksiyon sahibi bir siifi olan
fmam-1 Rabbani Hazretleri 1624 senesinde Sirhind'de vefat
eder. Onun en meshur eseri Mektilbdttir. Hayati i¢in bkz. Nec-
det Tosun, [mam-1 Rabbéni, Kaynak Yay., Istanbul 2006.

7 oturum, acilis ve sonug oturumu olmak tizere 9 ayr1 otu-
rum gerceklesmistir. Bu oturumlarda, Imam-1 Rabbani'nin ha-
yati, eserleri, dini, ilmi, tasavvufi diisiinceleri ve tesirleri ele
alimuastir. Sempozyum akabinde bir sonug bildirgesi yayin-
lanmistir. Sempozyumun sonug bildirgesinde yer alan su ifa-
deler Imam-1 Rabbani'nin giiniimiize olan mesajini ne giizel
ozetlemektedir:

“Imam-1 Rabbani'nin déneminde Babiirlii padisahi Ekber
Sah “Din-i [14hi” ad1 altinda yeni bir din uydurma girisiminde
bulunmus, ancak bu cabasi Imam-1 Rabbani’nin miicadelesi
sonucunda yok olmustur. Giiniimiizde de Islam diinyasinda
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“Rasyonalizm”, “Hiimanizm” ve “Feminizm” gibi Bati felse-
felerine uygun yeni ve farkli bir Islam anlayisi empoze edil-
mekte ve ayetler asil anlamindan carpitilabilmektedir. Boyle
bir zamanda, Imam-1 Rabbani’nin fikirlerinin tekrar hatirlan-
mas! 6nem arzetmektedir. Ayrica, Afganistan, Suriye ve Irak
gibi Islam {ilkelerindeki i¢ kargagalarin sona erdirilmesi icin
Imam-1 Rabbani'nin tasavvuf ve irfan diinyasinin hatirlan-
masl, baris ve kardesligin te’sisi icin 6nemli olacaktir.” Sonug
bildirgesinin tamamu i¢in bkz. www.imamirabbanisempozyu-

mu.org
Evet, tasavvuf renk, din ve irk farki gozetmeksizin tiim

insanlig1 kucaklamakta; ge¢miste yasamis stfiler fikirleri ve
eserleriyle giintimiizde tesirlerini devam ettirmektedirler.
Bu nedenle Mahmut Erol Kilig¢ Bey’in ifadesiyle tasavvuf,
“Anadolu'nun Ruhu” dur. Aslinda sadece Anadolu degil,
Anayurttan Atayurda, Kafkaslardan, Afrikaya, Dogudan Ba-
tiya tiim diinyada etkin, aktif bir disiplindir. Kuzey Irakla
yakin iligkilerin kurulmaya ¢alisildig1 giiniimiizde, biiytiik ¢o-
gunlugu Halidi ve Kadiri olan bu bolge ile olan iliskilerimizde;
bizleri kiiltiir olarak da birlestirecek miihim tarihi sahsiyetler
cercevesinde organizasyonlar yapilabilir diistincesiyle yazima
son vermek istiyorum.



KUR'AN'DA BILGI VE BILGININ KAYNAKLARI'

Ozet

Kur'anda Bilgi ve Bilginin Kaynaklar

Bu makalede genel basliklar halinde Kuran-1 Kerim'de
bilginin formlari, Allah’in bilgisi ve bu bilgi i¢cinde insana bil-
dirdikleri, insanin kendisine bildirilen bu bilgiye ne sekilde
ulastig1 ele alinmustir. Insanin bilgisi ele alimirken inanmayan-
larin bilgisine de ayrica deginilmistir. Islam diisiince tarihinde
tartisilan bir konu olan insanin bilgi edinme vasitalar1 Kur’an
temelli olarak bes grupta su basliklar altinda incelenmistir:
Bes duyu organi, akil, vahy, riiya. Bu basliklar agiklanirken
konuyu tavzif edici ara basliklarla konu detaylandirilmisgtir.
Konu tamamen Kur’an merkezli olarak incelenmistir.

Abstract

Knowledge and Sources of Knowledge in Quran

This article deals in general with the forms of knowledge
in Quran, God’s knowledge and what He makes man know
within this knowledge, and how man reaches this knowledge
which is made available. While considering the knowledge of

1 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sanliurfa 2008, say1 20, ss. 159-
181.
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human beings, the knowledge of unbelievers are also studies.
Means of acquiring knowledge, which is one of the discussed
issues of Islamic history of thought, are classified under thee
five groups on Quranic basis: Five sensual organs, reason, re-
velation, dream. While explaining these headings, the issue hs
been detailed with sub-headings. The issue has been comple-
tely studied around the center of Quran.

Allah’in (c.c.) [lmi

Rabbimiz alim-i mutlaktir. O (c.c.) ilmin kaynag1 ve tiim
ilmin sahibidir. Varlik ona ait oldugu gibi varligin bilgisi de
ona aittir.

“Goklerin, yerin ve ikisi arasindaki her seyin hiikiimranlig:
kendisine ait olan Allah ytiicedir...”?

“Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her seyden)
hakkiyla haberdardir.”3

Ayet-i kerimenin beyani mucibince yaratmak bilgi ile ol-
dugu gibi yaratanin yarattigini bilmesi de yaratmanin tabii bir
neticesidir. Varlig1 yaratan, varlig: bildigi gibi varligin bildik-
lerini de bilir. Bu diisiince bizi, ilim olarak ne bilirsek bilelim o
ilmin Rabbimiz katinda mevcut oldugu ve onun ilminin digin-
da higbir ilmin bulunamayacag1 sonucuna gotiiriir.

Burada konu ettigimiz husus Rabbimizin her seyi bildigi
hususu degildir. Konumuz ilmin tamaminin ona ait oldugu
ve diger tiim varliklarin sahip olduklar1 ilmin O'nun ilminden
bir parca oldugu hususudur.

“Onlar (insanlar vb.) O’'nun ilminden, kendisinin diledigi
kadarindan baska bir sey kavrayamazlar.”# ayet-i celilesi bu
hakikati ifade eder.

2 Zuhruf suresi, 85. ayet.
3 Miilk suresi, 14. ayet.
4 Bakara suresi, 255. ayet.
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Allah Teala Her Seyi Bilir

[lmin hakiki sahibi olan Rabbimizin ilmi her seyi kusatmis-
tir. Bu gercek, Yiice Kitabimiz'da:

“Goklerdeki ve yerdeki her seyi bilir. Gizlediklerinizi de
acgiga vurduklarimizi da bilir. Allah, gogiislerin 6ziinii (kalp-
lerde olani) hakkiyla bilendir.”>

“Arg’1 tastyanlar ve onun g¢evresinde bulunanlar (melekler)
Rablerini hamd ederek tespih ederler, O'na inanurlar ve ina-
nanlar i¢in (soyle diyerek) bagislanma dilerler: ‘Ey Rabbimiz!
Senin rahmetin ve ilmin her seyi kusatmigstir. O halde tévbe
eden ve senin yoluna uyanlar1 bagisla ve onlari cehennem aza-
bindan koru.”®

“Gaybin anahtarlar1 yalnizca O'nun katindadir. Onlar1 an-
cak O bilir. Karada ve denizde olani da bilir. Higbir yaprak
diismez ki onu bilmesin. Yerin karanliklarinda da higbir tane,
higbir yas, hicbir kuru sey yoktur ki apacik bir kitapta (Allah’in
bilgisi dahilinde, Levh-i Mahfuz'da) olmasin.””

“...Allah, her seyi hakkiyla bilir.”® buyrularak agiklanmis-
tir.

Insanin Bilgisi

Insan yaratilis1 itibariyle cahildir. Rabbimiz bu duru-
mu sOylece ifade etmistir: “Stiphesiz insan ¢ok cahil ve pek
zalimdir.”?

Hz. Adem (a.s.) yaratildiginda Rabbimiz ona esyanin isim-
lerini 6gretmis ve bu ilk talim ile ilk insan cehaletten kurtul-
musoldu. “Allah, Adem’ebiitiin varliklarinisimlerini 6gretti.” 10

Tegabun suresi, 4. ayet.
Ziimer suresi, 7. ayet.
En’am suresi, 59. ayet.
Miicadele suresi, 7. ayet.
Ahzab suresi, 72. ayet.
10 Bakara suresi, 31. ayet.

© ® N o o«
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Ayet-i kerimeden de anlasilacagi tizere insanin bilgisinin kay-
nag1 Yiice Allah’tir.

Rabbimizin Hz. Adem’e esyanin isimlerini 6gretmesi kla-
sik tefsir kitaplarimizda ilk anlasilan anlamda agiklanmstir.
Yiice Allah’m Hz. Adem’e giindelik hayatta kullanacagi esya-
nin isimlerini 6gretmesi olarak tefsir edilmistir. Bu talim, in-
sana, ilim elde edecek bir kapasite yani 6grenme ve 6gretme
kabiliyeti verilmesi olarak da agiklanabilir. Bu durumda insan
meleklerden farkli olarak ilim {iretebilme imkanina kavusmus
ve boylece onlardan 6ne ge¢mistir.

Bu gercek Kur'an'da: “Melekler, ‘(Ey Rabbimiz!) Seni biitiin
eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize 6grettiklerinden bagka bi-
zim higbir bilgimiz yoktur. Stiphesiz her seyi hakkiyla bilen, her
seyi hikmetle yapan sensin’ dediler.”!! buyrularak ifade edilir.

Insanin ilmi smirlidir. Higbir insan her seyi bildigini id-
dia edemez. Bu durum insana haddini bilmesi edebini 6gre-
tir. Rabbimiz: “Her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bir bilen
vardir.”12 buyurarak bu gercegi ferman eder.

Yine insana ilimden ¢ok az bir nasip verilmistir:

“...Size pek az ilim verilmistir.”13

Bu ayet genellikle ruh hakkinda insana ¢ok az bilgi veril-
digi seklinde agiklanmais olsa bile ayetin anlamini bu anlamda
daraltacak bir karine mevcut degildir. Ayet insana verilen il-
min mutlak manada az oldugunu da ifade etmektedir.

Rabbimiz insana ilim vasitalarini da vermistir.

“Rahman, Kuran1 gretti. Insan1 yaratti. Ona beyani (dii-
stiniip ifade etmeyi/konusmay1) 6gretti.”14

Konugmak ve kendini ifade edebilmek insana verilmisg bii-

11" Bakara suresi, 32. ayet.

12 Yusuf suresi, 76. ayet.

13 {sra suresi, 85. ayet.

14 Rahman suresi, 1-3. ayetler.
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yiik bir nimettir. {lmin nakli ve talimi ancak ifade-i meram
ile miimkiindiir ki buna ise ancak konusma veya yazma ile
imkan bulunabilir.

“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insan1 “alak”dan yaratt.

Oku! Senin Rabbin en comert olandir.

O, kalemle yazmay1 Ogretendir, insana bilmedigini
Ogretendir.”15

Konusmak ve yazmak diger bir deyisle beyan ve kalem,
Rabbimizin insana sundugu ilmin vasitalaridir.

Insanin bilgisi insan iizerinde kalici bir cevher degildir.
flmi ve vasitalarini veren rabbimiz dilerse verdigi ilmi geri de
alabilir.

“Ey insanlar!... Hig stiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir
sudan (meniden), sonra bir “alaka”dan, sonra da yaratilis1 bel-
li belirsiz bir “mudga”dan yarattik ki size (kudretimizi) apa-
¢ik anlatalim. Diledigimizi belli bir siireye kadar rahimlerde
durduruyoruz. Sonra sizi bir ¢ocuk olarak ¢ikariyor, sonra da
(akil, temyiz ve kuvvette) tam giiclinlize ulasmaniz igin (sizi
kemale erdiriyoruz.) Icinizden 6lenler olur. Yine icinizden bir
kismi da 6mriin en diigskiin ¢agina ulastirilir ki, bilirken hicbir
sey bilmez hale gelsin...”16

Yiice Allah kullarindan diledigine ilim vererek onu diger
insanlardan tistiin hale getirebilir. Buna Hz. Yakub (a.s.)’1 6r-
nek verebiliriz.

“...Siphesiz o (Hz.Yakub), biz kendisine 6grettigimiz igin
bilgi sahibidir. Fakat insanlarin cogu bilmezler.”17

Goriilecegi tizere Hz. Yakub (a.s.) Rabbimiz tarafindan ve-
rilmig olan bir ilimle alim olmustur. Bagka 6rnekler de vardir:

15 Alak suresi, 1-5. ayetler
16 Hacc suresi, 5. ayet.
17 Yusuf suresi, 68. ayet.
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“Olgunluk ¢agina erisince, ona (Hz. Yusuf) hikmet ve ilim
verdik. Iste biz, iyi davrananlar1 boyle miikafatlandiririz.”18

“Andolsun! Biz Davi(id’a ve Siileyman’a ilim verdik. On-
lar, “Hamd, bizi mii’'min kullarinin bir¢ogundan {iistiin kilan
Allah’a mahsustur” dediler. Siileyman, David’a varis oldu
ve, “Ey insanlar, bize kus dili 6gretildi ve bize her sey verildi.
Stiphesiz bu, apagik bir liituftur” dedi.”1?

“Biz, LGt’a da bir hikmet ve bir ilim verdik ve onu ¢irkin
isler yapan memleketten kurtardik.”20

Kur’an-1 Kerim’de peygamber olmayan baz1 kisilere de ilim
verildiginden bahsedilir. Tefsir kitaplarinda Hz. Hizir olarak
acgiklanan zata da ilim verilmigtir:

“Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona kati-
mizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim
Ogretmistik.”2!

Orneklerden insana verilen ilmin Rabbimizin bir liitfu ve
inami1 oldugu ve iyilik yapanlara bu iyiliklerinin bir karsilig
olarak verildigi anlasilmaktadir.

Yiice Allah bazi kavimlere de verdigi ilim ile onlar1 devirle-
rinde diger milletlerden tistiin kilmagtir:

“Andolsun, Israilogullarmni o algaltic1 azaptan; Firavun’dan
kurtardik. Ciinkii o, haddi asanlardan bir zorba idi. Andol-
sun, onlari, bir bilgi tizerine (donemlerinde) alemlere {iistiin
kildik.”22

Insanlarm sahip olduklari ilim bazen onlarin haddi agsma-
sina ve simarmasina da sebep olmustur. Bunun sonucunda ise
bu insanlar helake dugar olmuslardir:

18 Yusuf suresi, 22. ayet.

19 Neml suresi, 15-6. ayetler.
20 Enbiya suresi, 74. ayet.

21 Kehf suresi, 65. ayet.

22 Duhan suresi, 30-2. ayetler.
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“Peygamberleri onlara apacik deliller getirince, sahip ol-
duklar: bilgi ile simardilar (ve onlar1 alaya aldilar). Sonunda
alaya almakta olduklari sey kendilerini sariverdi.”23

Gortldagi tizere ilim, baz1 kavimleri diger milletlerden
uistlin kilabilirken, sahip olunan ilim ile simarmak ve hakki
kabulden yiiz ¢cevirmek ise bir helak sebebi olabilmektedir.

Inanmayanlarin ilmi

Kur’an-1 Kerim’de inanmayanlarin ahiret ilminden nasiple-
ri olmadig agikca ifade edilir. Inanmayanlar sadece diinyevi
ilimlere sahip olabilirler. Bu durum su sekilde agiklanir:

“Oyle ise bizim zikrimizden (Kuran'dan) yiiz geviren ve diin-
ya hayatindan bagka bir sey istemeyen kimselerden yiiz cevir. Iste
onlarin ilimden ulasabildikleri nokta! Siiphesiz senin Rabbin, yo-
lundan sapani daha iyi bilir. O, hidayete ereni de daha iyi bilir.”*

Bilgi Edinme Vasitalar

Insanin bilgi edinme vasitalar1 Islam diisiince tarihinde
tartisilmig bir konudur. Bu tartismada bilgi vasitalarinin neler
oldugu yaninda bu vasitalarin giivenilirligi de bahis mevzuu
olmustur.

Insanin bilgi edinme vasitalar1 sunlardur:

1. Bes duyu organi

2. Akl

3. Vahy

4. Riiya

Simdi bu bilgi edinme vasitalarini kisaca agiklayalim:

23 Miimin suresi, 83. ayet.
2 Necm suresi, 29-30. ayetler.
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1. Bes Duyu Orgam

Insan isitme, gérme, koku alma, tat alma ve dokunma his-
lerine sahip olarak yaratilmistir. Havas-1 hamse olarak bilinen
bes duyu organimiz hakkinda Yiice Kitabimizda miiteaddit
ayetler mevcuttur.

a) Gorme

“Stiphesiz biz insani, karisim halindeki az bir sudan (me-
niden) yarattik ve onu imtihan edecegiz. Bu sebeple onu isitir
ve goriir kildik.”25

“Eger dileseydik, onlarin gozlerini biisbiitiin kor ederdik
de (bu halde) yola koyulmak icin didisirlerdi. Fakat nasil go-
recekler ki?!”26

Goriilecegi iizere insan gorme duyusu ile nimetlendiril-
mistir. Gorme insan icin bir bilgi kaynagidir. Hakkinda higbir
bilgiye sahip olmadigimiz bir varlig1 gormekle onun hakkinda
bircok bilgi edinmis oluruz. Bununla birlikte goziin verdigi bil-
giler her zaman mutlak manada giivenilir olmayabilir. Bazen
gozlerimiz yanilabilir veya yaniltilabilir. Hakikati anlamakta
goze timiiyle giivenilemez. Bunun ornekleri Kur’an'imizda
mevcuttur.

“(Sihirbazlar), “Ey Misa! Ya once sen at, ya da 6nce atan-
lar biz olalim” dediler. (Misa), “Siz atin” dedi. Bunun tizerine
onlar (ellerindekini) atinca insanlarin gozlerini biiytiilediler ve
onlara korku saldilar. Biiyiik bir sihir yaptilar.”2”

“Hani karsilasti$iniz zaman onlar1 gozlerinize az gosteri-
yor, sizi de onlarin gozlerinde azaltiyordu ki Allah, olacak bir
isi gerceklestirsin. Biitiin isler Allah’a dond{iriiliir.”28

2% [nsan suresi, 2. ayet.

26 Yasin suresi, 66. ayet.
27 Araf suresi, 115-6. ayet.
28 Enfal suresi, 44. ayet.
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Demek ki sihir vb. 6zel durumlar insan duyularmni etkile-
yebilmekte ve bu duyular vasitasiyla edinilen bilginin giive-
nilirligine helal getirmektedir. Yine savas vb. 6zel durumlar
veya heyecanli veya endiseli/sikintili anlarda insanin duyu or-
ganlar1 iginde bulunulan durumdan etkilenmekte ve hakikati
farkl algilamaktadir:

“Ona (Belkisa) “koske gir” denildi. Kogkii goriince onu
(zeminini) derin bir su sand1 ve eteklerini topladi. Siileyman,
ona “Bu, (zemini) billurdan ddsenmis bir kdgktiir” dedi.”?9

“Hani dag1 sanki bir golgelikmis gibi onlarin (Israilogullari-
nin) tistiine kaldirmistik da tizerlerine diisecek sanmislardi. (On-
lara:) “Size verdigimiz Kitab’a simsiki sarilin ve onun igindekileri
hatirlayin ki, Allah’a kars: gelmekten sakinasiniz” demistik.”30

b) isitme

Isitme de Rabbimizin insana verdigi énemli bir duyudur.
Kur’an’da insanin 6zellikleri sayilirken isitme gérmeden 6nce
zikredilir: “...Bu sebeple onu isitir ve goriir kildik.”3!

Her ne kadar “leysel haberu kel iyan” (isitmek gormek gibi
degildir.) fehvasi mevcutsa da isitme bilgi aktariminda gézden
ilerde bir makama sahiptir. Kor peygamber mevcut iken sagir
peygamber yoktur. Hz. Yakub (a.s.)'1in gozlerinin aglamaktan
kor oldugu Yusuf suresinde zikredilir:

“Vah! Ytisufa vah!” dedi ve lizlintiiden iki goziine ak diis-
tii. O artik acisini i¢inde sakliyordu.”32

Haber alma vasitas: kulaktir. Insanin iman etmesi, isitmesi
ile kemal bulur. Duymayan ve dolayisiyla anlayamayan insa-
nin iman etmesi de zordur.

2 Neml suresi, 44. ayet.
30 Araf suresi, 171. ayet.
31 [nsan suresi, 2. ayet.

32 Yusuf suresi, 84. ayet.
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“Ey insanlar! Size bir 6rnek verildi. $imdi ona iyi kulak
verin (dinleyin). Sizin Allah’tan bagka taptiklarmniz bir sinek
dahi yaratamazlar, hepsi bunun icin toplansalar bile. Eger si-
nek onlardan bir sey kapsa, bunu ondan kurtaramazlar. Iste-
yen de aciz, istenen de.”33

“Biz onlardan once, kendilerinden daha zorlu nice nesilleri
helak ettik de tilke tilke dolasip kagacak delik aradilar. Kaca-
cak bir yer mi var? Siiphesiz bunda, akli olan yahut hazir bu-
lunup kulak veren kimseler igin bir 6giit vardir.”34

Gortldiugii tizere Rabbimiz kulaga ve dolayisiyla dinle-
meye/isitmeye biiyiik deger vermekte ve kullarini dinlemeye
davet etmektedir.

Isitme duyumuz da mutlak manada gercek bilgi kaynag1
olamaz. Bazi durumlar da kulak duydugu sesi farkli olarak
algilayabilir ve yanlis anlamaya neden olabilir. Giinliik haya-
timizda her insanin bagina gelen bu durum kulagimizin bilgi
kaynag1 olmas1 bakimindan giivenilirligini sarsmistir.

Kutsal Kitabimizda kulag1 oldugu halde isittigini anlaya-
mayanlardan sikca s6z edilir:

“I¢lerinden, (Kur'an okurken) seni dinleyenler de var. Onu
anlamamalari i¢in kalpleri tizerine perdeler (gereriz), kulakla-
rina agirlik koyariz...”35

“Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bun-
larla anlamayan, gozleri olup da bunlarla gérmeyen, kulaklar:
olup da bunlarla isitmeyen bir¢oklarini cehennem igin var et-
tik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadirlar.
Iste bunlar gafillerin ta kendileridir.”36

33 Hacc suresi, 73. ayet.

34 Kaf suresi, 36-7. ayetler.
35 Enam suresi, 25. ayet.
36 A'raf suresi, 179. ayet.
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“Onlar1 gordiiglin zaman kaliplar1 hosuna gider. Konusur-
larsa sozlerine kulak verirsin. Onlar sanki elbise giydirilmis
kereste gibidirler. Her kuvvetli sesi kendi aleyhlerine sanirlar.
Onlar diigsmandir, onlardan sakin! Allah onlar1 kahretsin! Na-
sil da (haktan) gevriliyorlar!”3”

Dilimizdeki “suclu alingan olur.” atasdzii miinafiklarin
isittikleri her sesi kendi aleyhlerine olarak yorumlamalarina
giizel bir ornektir. Bu ayette ayrica isitme duyusunun, haki-
kati, insanin icinde bulundugu ruh haline gore farkli olarak
aksettirebilecegine de delil vardir.

¢) Tat alma

Tat alma duyusu da insan icin bir bilgi kaynagidir. Ancak
malumdur ki insan tat alma duyusu ile dar bir bilgi alanina
sahip olabilir. Kur’animizda tat alma duyusuna hitap eden
ayetler mevcuttur.

“Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara s6z verilen cennetin
durumu soyledir: Orada bozulmayan su irmaklari, tad: degis-
meyen siit irmaklari, icenlere zevk veren sarap irmaklar1 ve
siizme bal 1rmaklar1 vardir. Orada onlar igin meyvelerin her
cesidi vardir. Rablerinden de bagislama vardir. Bu cennetlikle-
rin durumu, ateste temelli kalacak olan ve bagirsaklarini parca
parca edecek kaynar su igirilen kimselerin durumu gibi olur
mu?”38

“O, birinin suyu lezzetli ve tatli, digerininki tuzlu ve ac1
olan iki denizi saliverip aralarina da goriinmez bir perde ve
karigsmalarini 6nleyici bir engel koyandir.”3°

Tat alma duyusu da yanilabilir. Hasta iken insanin her tad1
aci olarak algilamasi buna ornektir.

37 Miinafikun suresi, 4. ayet.
38 Muhammmed suresi, 15. ayet.
39 Furkan suresi, 53. ayet
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Duyu organlarimizin yanilabildigine en giizel ornekler-
den birisi de serap olayidir. Yiice rabbimiz serap hadisesini
Kur’an’'da zikreder:

“Inkar edenlere gelince; onlarin amelleri 1ss1z bir ¢dldeki
serap gibidir. Susamis kimse onu su sanir. Yanmna geldigin-
de hicbir sey bulamaz. (Tipki bunun gibi kafir de hesap giinii
amellerinden bir sey bulamaz). Ancak Allah’1t yaninda bulur
da Allah onun hesabini tastamam goriir. Allah, hesab1 cabuk
gorendir.”40

Tat alma duyusunun verdigi bilgiyi insanin bagka hicbir se-
kilde edinmesi miimkiin degildir. Acinin acilig tarif ile anlasi-
lamaz. Tuzluyu, eksiyi, tathy1 vb. ancak tadarak anlayabiliriz.
Higbir deneysel calisma maddenin tadini tarif edemez.

“Ebediyen geng kalan usaklar, onlarin etrafinda; i¢mekle
baslarinin dénmeyecegi ve sarhos olmayacaklari, cennet pina-
rindan doldurulmus stirahileri, ibrikleri ve kadehleri, begen-
dikleri meyveleri ve arzu ettikleri kus etlerini dolastirirlar.”4!

d) Koku alma

Koku alma duyusu da bir bilgi kaynagidir. Kur’an’da koku
duyusundan bahsedilir:

“Allah, yeri yaratiklar i¢in var etti. Orada meyve(ler) ve
salkimli hurma agaglar1 vardir. Yaprakhi taneler, hos ko-
kulu bitkiler vardir. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanliyorsunuz?”42

“Stiphesiz iyi kimseler, Naim cennetindedirler. Koltuklar
uizerinde, (etraft) seyrederler. Onlarin yiizlerinde, nimetlerin
sevincini goriirsiin. Onlara, miihiirlii (el degmemis) saf bir ice-
cekten igirilir. Onun (i¢iminin) sonu bir misktir (agizda misk

40 Nur suresi, 39. ayet.
41 Vakia suresi, 17-21. ayetler.
42 Rahman suresi, 10-3. ayetler.
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gibi koku birakir). Iste yarisanlar, bunun igin yarigsinlar. O
icecegin katkis1 tesnimdir. Bir pimnar ki, Allah’a yakin olanlar
ondan igerler.”43

“O giin birtakim ytizler vardir ki zillete blirtinmiiglerdir.
Calismis, (bosa) yorulmuslardir. Kizgin atese girerler. Son de-
rece kizgin bir kaynaktan igirilirler. Onlara, ac1 ve kotii kokulu
bir dikenli bitkiden baska yiyecek yoktur. O, ne besler ne de
acgliktan kurtarir.”44

“(Hz. Yusuf) Bu gomlegimi gotiiriin de babamun ytiziine ko-
yun ki, gozleri agilsin ve biitiin ailenizi bana getirin” dedi. Ker-
van (Misir’dan) ayrilinca babalar: (Hz. Yakub), “Bana bunak de-
mezseniz, siiphesiz ben Yisuf'un kokusunu aliyorum” dedi.”4>

Koku duyusu da ¢ok dar bir bilgi alanina sahiptir. Varliklar
hakkinda kokular ile de bilgi sahibi olabiliriz. Kétii kokunun
bozulmus bir yiyecege delaleti gibi. Ancak burnumuzun getir-
digi her bilgi de yine mutlak dogru olmayabilir. Burun da di-
ger duyu organlarimiz gibi yanilabilir. Algiladig1 bir kokuyu
iki farkli insan farkli seyler olarak tanimlayabilirler. Bu durum
bize koku alma duyumuzun da bilgi kaynag1 olmas: bakimin-
dan mutlak hakikate ulasmada yetersiz oldugunu gosterir.

e) Dokunma

Dokunma duyumuz bir bilgi kaynagidir. Varliklarin sertlik
veya yumusakliklarini, sicaklik ve sogukluklarmi vb. 6zellikle-
rini dokunarak anlariz. Bu duyumuzla ilgili olarak Rabbimiz:

“Stiphesiz ayetlerimizi inkar edenleri biz atese atacagiz.
Derileri yarup dokiildiikge, azabi tatmalar1 ig¢in onlarin deri-

43 Mutaffifin suresi, 22-8. ayetler.
44 Gagsiye suresi, 2-7. ayetler.
45 Yusuf suresi, 93-4. ayetler
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lerini yenileyecegiz. Stiphesiz Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hii-
kiim ve hikmet sahibidir.”46

“Onlar ve esleri golgelerde koltuklara yaslanmak-
tadirlar.”47

“Sabretmelerine karsilik da onlar1 cennet ve ipek(ten giy-
siler) ile miikafatlandirir. Orada koltuklar tizerine kurulmus
olarak bulunurlar. Orada ne giines (yakici sicak) goriirler, ne
de dondurucu soguk.”48

“Onlar icin cehennem atesinden dosek, {istlerinde de
cehennem atesinden ortiiler var. Iste biz zalimleri boyle
cezalandiririz.”4°

“Onlar astarlar1 kalin ipekten olan doseklere yaslanir-
lar. Bu iki cennetin meyveleri (zahmetsizce almacak kadar)
yakindir.”50

“...Inkar edenler igin atesten giysiler bicilmistir. Baglarinin
uistiinden de kaynar su dokiiliir. Onunla, karinlarimn iginde-
kiler ve derileri eritilir. Onlar icin bir de demirden topuzlar
vardir.”51

Dokunma duyumuz da bazen yanilabilir. Dolayisiyla do-
kunma sayesinde elde ettigimiz bilgilere de her zaman tam
anlamiyla gilivenilemez. Elimizi 6nce sicak suya sokup sonra
ik uya sokunca 1lik suyu oldugundan daha soguk algilariz.
Bu durum dokunma duyumuzun yanilabileceginin basit bir
ornegidir.

“Sehirde birtakim kadinlar, “Aziz’in karisi, (hizmetgisi
olan) delikanlisindan murad almak istemis. Ona olan aski yii-
regine islemis. Stiphesiz biz onu acik bir sapiklik icinde gorii-

46 Nisa suresi, 56. ayet.

47 Yasin suresi, 56. ayet.

48 Insan suresi, 12-3. ayetler.
49 Araf suresi, 41. ayet.

50 Rahman suresi, 54. ayet.
51 Hacc suresi, 19-21. ayetler.
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yoruz” dediler. Kadin, bunlarin dedikodularini isitince haber
gonderip onlar ¢agirdi. (Ziyafet diizenleyip) onlar icin oturup
yaslanacaklar1 yer hazirladi. Her birine birer de bigak verdi
ve Ylsufa, “Cik karsilarina” dedi. Kadinlar Y{suf'u goriince,
onu pek biiytittiiler ve sagkinlikla ellerini kestiler. “Hasa! Allah
i¢in, bu bir insan degil, ancak serefli bir melektir” dediler.”52

Goriildigi tizere kadmlarin dokunma duyular: asir1 sas-
kinlik sonucu ellerinin kesilmesi bilgisini giivenilir bir sekilde
kadinlara vermemistir.

Bes duyumuzdan kisaca bahsettikten sonra bilgi kaynag:
olarak akli agiklamaya gegelim.

2. Akil

Alal da bir bilgi edinme vasitasidir. Diisiince ve muhakeme
glicli olarak da isimlendirebilecegimiz akil, bilgi edinme agisin-
dan insana biiyiik imkanlar agar. Akil sayesinde insan hayatini
devam ettirme icin gerekli bilgiyi edinir. Akil, insana sahip ol-
dugu bilgilerden hareketle yeni bilgiler edinmesini temin eder.

Yine akil bes duyu ile elde edilen bilgilerden hareketle bu
bilgilerin arka planini yorumlar ve daha farkli sonuglara ula-
sir. Bir manada akil hem bilgi edinme vasitasi hem de bilgileri
yorumlama melekesidir.

Kur’an-1 Kerim’de Rabbimiz insan1 akilli olmasi sebebiyle
sorumlu tuttugunu aciklar:

“...Ey akil sahipleri! Allah’a kars1 gelmekten sakinin ki kur-
tulusa eresiniz.”3

“Onlar ayaktayken, otururken ve yanlar1 {izerine yatarken
Allah’1 anarlar. Goklerin ve yerin yaratilisi tizerinde diisiintir-

52 Yusuf suresi, 30-1. ayetler.
53 Maide suresi, 100. ayet.



Wp—
38 .‘@ + VISALE YOLCULUK «

ler. “Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni eksikliklerden
uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru” derler.”54

“Bu Kur’an; kendisiyle uyarilsinlar, Allah’in ancak tek ilah
oldugunu bilsinler ve akil sahipleri diisiintip 6giit alsinlar
diye insanlara bir bildiridir.”>®

“Andolsun, biz bunu insanlar arasinda, diistiniip ibret al-
sinlar diye tekrar tekrar agikladik. Fakat insanlarin ¢ogu nan-
korliikte direttiler.”56

Akletmeyenlerin cehennemdeki pismanliklar1 Kur’an'da su
sekilde ac¢iklanir:

“Yine soyle derler: “Eger kulak vermis veya aklimizi kul-
lanmis olsaydik, su alevli atestekilerden olmazdik. Iste boy-
lece giinahlarin itiraf ederler. Artik alevli atestekiler Allah'in
rahmetinden uzak olsun!”>”

Ayetlerden anlasildigina gore aklin var olmasi bilgi edinil-
mesi i¢in yeterli degildir. Aklin kullanilmas: en 6nemli sarttir.
Inanmayanlar akillar1 olmadigindan dolay inkar etmis degil-
dirler. Onlar akillarint kullanmadiklar: i¢in cehenneme dugar
olmuslardir. Yoksa akli olmayan zaten dinen sorumlu degildir
ki azaba dugar olsun.

Yine ayetler akilli olan her insanin aklini kullanmadigimni
da ifade etmektedir ki bu durum bizim kendi halimizi bir defa
daha gozden gegirmemiz gerekliligini hatirlatir. Herkes akilli
ama acaba herkes aklini kullantyor mu?

Akil da bazen yanilabilmektedir. Bu yiizden aklin getirdigi
tiim bilgilere her zaman giivenilmez. Sarhos olma durumunda
kisinin akli melekeleri zaafa ugramaktadir. Yine asir1 yaglilik

54 Al-i fmran suresi, 191. ayet.
55 [brahim suresi, 52. ayet.

56 Furkan suresi, 50. ayet.

57 Miilk suresi, 10-1.ayetler.
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ve bunama gibi durumlarda akil sagligi bozulmakta ve insan
yanlis yonlendirebilmektedir.

“Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye
kadar... namaza yaklagsmayn.”58

“Ey insanlar! Rabbinize kars1 gelmekten sakinin. Ciinkii
kiyamet sarsintisi ¢ok biiyiik bir seydir. Onu goreceginiz giin,
her emzikli kadin emzirmekte oldugu ¢ocugundan gecer ve
her hamile kadin da karnindaki ¢ocugunu diisiiriir. Insanlart
sarhog gortirsiin; halbuki onlar sarhos degillerdir. Ne var ki
Allah’in azabi ¢ok siddetlidir.”>

Demek ki ickinin sarhos edip akli gidermesi gibi kiyamet sa-
atinde gordiikleri dehsetli manzaralar karsisinda insanlar akli
melekelerini yitirecekler ve sanki sarhos gibi olacaklardir. Bu
gercek bize aklin, asir1 heyecan, korku, endise ve hatta seving
anlarinda yanilabilecegini bu durumlarda insana dogruyu yan-
lis, yanlisi dogru olarak gosterebilecegini aciklamaktadir.

Lut kavmi, sehvetin insanin aklin1 gidererek onu sarhosluga
distirdiigiine bir 6rnektir. Artik onlarin ne s6z dinleyecek ku-
laklari, ne gorecek gozleri, ne de akledecek akillar1 mevcuttu:

“(Melekler, L{t’a:) “Omriine andolsun ki onlar (sehvetten)
gozleri donmiis halde, sarhosluklar1 icinde bocalayip duru-
yorlar (Bu durumda asla seni dinlemezler)” dediler.”60

Dinimiz akletmeye biiyiik 6nem vermistir. Rabbimizin in-
sana verdigi en biiyiik nimetlerden birisi de akletme yetenegi-
dir. Bu anlamda insan1 hayvanlardan ayiran ve onu sorumlu
kilan vasif akildir. Kur'an'da akletmeyenler hakkinda:

58 Nisa suresi, 43. ayet.
59 Hacc suresi, 1-2. ayetler.
0 Hicr suresi, 72. ayet.
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“Stiphesiz, yeryiiziinde yiiriiyen canlilarin Allah katinda
en kotiisti, akillarini kullanmayan (gercegi gormeyen) sagir-
lar, dilsizlerdir.”¢! buyurmustur.

“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi el-
bette topyektin iman ederlerdi. Boyle iken sen mi mii’'min ol-
sunlar diye, insanlar1 zorlayacaksin? Allah’in izni olmadikga,
hi¢bir kimse iman edemez. Allah, azabi akillarim (giizelce)
kullanmayanlara verir. De ki: “Goklerde ve yerde neler var,
bir baksaniza.” Fakat ayetler ve uyarilar, inanmayan bir toplu-
ma hicbir fayda saglamaz.”62

Demek ki uyarilar ve mucizeler aklini kullanmayan insan-
lara hicbir tesir gostermiyor. Ayetlerde imanin, akli kullanma
ile baglantis1 agik sekilde vurgulanmustir.

3. Vahiy

Insanin bilgi kaynaklarindan biri de vahiydir. islam alimleri
bu kaynaga nakl adin1 da vermislerdir. Nakl, insana Yiice Al-
lah tarafindan verilmis ilmi ifade eder ki bu ise kutsal kitaplar
ve peygamberlerin bildirdiklerinden ibarettir.

Kur’an’da Rabbimizin gondermis oldugu kutsal kitaplarla
insanu bilgilendirdigi ifade edilir:

... (Ey Muhammed!) Sana bu kitabi; her sey i¢in bir agikla-
ma, dogru yolu gosteren bir rehber, bir rahmet ve Miisliiman-
lar i¢in bir miijde olarak indirdik.”63

“O, sana Kitab’1 hak ve kendisinden &ncekileri dogrulayi-
a olarak indirdi. O, daha 6nce Tevrat'1 ve Incil’i insanlar icin
birer hidayet olarak indirmisti. Furkan’1 da indirdi. Stiphesiz,

61 Enfal suresi 22. ayet.
62 Yunus suresi, 99-101. ayetler.
63 Nabhl suresi, 89. ayet.
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Allah’in ayetlerini inkar edenler icin siddetli bir azap vardir.
Allah, mutlak gii¢ sahibidir, intikam sahibidir.”64

“...Allah, sana kitabi (Kur’an’1t) ve hikmeti indirmis ve
sana bilmedigin seyleri 6gretmistir. Allah’in sana litfu ¢ok
biiytiktiir.”6

Allah tarafindan insana peygamberler araciligiyla ulagtirilmis
bilginin dogrulugunda asla stiphe yoktur. Her seyin en dogru-
sunu bilen Allah Tedla'nin bilgisinde bir yanhslik veya eksikligin
olmasi diistintilemez. Bu durum Kutsal Kitabimizda:

“Kendisinde hicbir stiphe bulunmayan bu Kitab"in indirili-
si, dlemlerin Rabbi tarafindandar.”66

“Hala Kur’an1 diisiiniip anlamaya ¢alismiyorlar m1? Eger
o, Allah’tan bagkas: tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka
onda bir¢ok ¢eliski bulurlardi.”6”

Kur’an’da bir geliskinin veya yanls bir bilginin bulunmadi-
&1 acgikca ifade edilmektedir. Bu durum insanin bilgi kaynag:
olmasi bakiminda naklin giivenilirligini ifade etmektedir.

Ancak burada temel bir problem vardir. Inanmayan insan
icin vahiy bir bilgi kaynag: olabilir mi? Bu soruya olumlu ce-
vap miimkiin degildir. Elbette bir insan inanmadikc¢a vahyin
ona verebilecegi bir bilgi olamaz.

Vahyin insanliga ulastirdig bilgi tam anlamiyla giivenilir
olmakla birlikte bu bilginin muhatab1 insan olmas: hasebiyle
farkl sekillerde yorumlanabilmis ve tarihte bir¢ok tartismanin
temel nedeni olmustur. Kur'an’da Rabbimiz bu durumu:

“Onlar, kendilerine bilgi geldikten sonra, aralarindaki kis-
kanglik yiiziinden ayriiga diistiiler. Eger (azabin) belli bir

64 Al-i Imran suresi, 3-4. ayetler.
65 Nisa suresi, 113. ayet.

6 Secde suresi 2. ayet.

67 Nisa suresi, 82. ayet.
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siireye kadar (ertelenmesi ile ilgili olarak) Rabbinden bir s6z
gecmis olmasaydi, aralarinda hemen hiikiim verilirdi...”68

“Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir. Kitap verilmis olan-
lar, kendilerine ilim geldikten sonra sirf, aralarindaki ihtiras
ve agirilik ytiziinden ayriliga diistiiler. Kim Allah’in ayetlerini
inkar ederse, bilsin ki Allah hesabi ¢ok ¢abuk gorendir.”¢? bu-
yurarak agiklamistir.

Gortiliiyor ki bilginin giivenilirligi farkli bir husus, o bil-
ginin dogru yorumlanmasi ve anlagilmasi farkli bir husustur.
Inanan insanin saglam bir bilgi kaynagi durumunda olan nak-
li, inceden inceye diislinlip, derinlemesine idrake calisarak
dogru bir yorumlama ile anlamaya ¢alismas1 gerekmektedir.

“Onlar Kur’an’t diisiinmiiyorlar m1? Yoksa kalplerin tize-
rinde kilitleri mi var?”70

“Andolsun biz, Kur'an’1 diistiniip 6giit almak icin kolaylas-
tirdik. Var mi1 diisiiniip 6giit alan?”71

Insanlar kendilerine ulasan bilgilerden anlayamadiklarin
o isin ehline/uzmanina sorarak dogru agiklamasini elde etme-
lidirler. Kendi anlayislarina gore yorum yapma haklar1 her
zaman mevcuttur ancak dogruya ulasmanin yolu Kur’an'da
soyle aciklanir:

“Kendilerine giivenlik (baris) veya korku (savas) ile ilgili
bir haber geldiginde onu yayarlar. Halbuki onu peygambere
ve i¢lerinden yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, elbette bun-
lardan, onu degerlendirip sonug (hiikiim) ¢ikarabilecek nite-
likte olanlar1 onu anlay1p bilirlerdi...””?

68 Sura suresi, 14. ayet.

6 Al-i fmran suresi, 19. ayet.
70 Muhammed suresi, 24. ayet.
71 Kamer suresi, 17. ayet.

72 Nisa suresi, 83. ayet.
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“Senden once de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim
erkekleri peygamber olarak gonderdik. Eger bilmiyorsaniz
ilim sahiplerine sorun.””3

Vahyin bir diger boyutu da Hz. Peygamber efendimizin in-
sanlara bildirdikleridir. Peygamber efendimizin bir insan ola-
rak bilemeyecegi konularda bizlere aktardig: bilgiler Allah’tan
aldig bilgilerdir. Bu bilgiler Kur’anin Peygamberimiz tara-
findan yorumlanmasiyla elde edilmis bilgiler olabildigi gibi
Rabbimizin Peygamberimize Kur'an disi iletisimle bildirdigi
bilgilerdir. Rabbimizin Peygamberimizle olan Kur’an disi ile-
tisimine su Ornegi verebiliriz:

“Hani peygamber eslerinden birine, gizli bir s6z sdylemis-
ti. Fakat esi 0 sozii (bagskasina) haber verip Allah da bunu pey-
gambere bildirince, peygamber bunun bir kismini bildirmis,
bir kismindan da vazgecmisti. Peygamber, bunu ona (sirr1
aciklayan esine) haber verince o, “Bunu sana kim bildirdi?”
dedi. Peygamber, “Bunu bana, hakkiyla bilen ve hakkiyla ha-
berdar olan Allah haber verdi” dedi.”74

Ayette bahsedilen bilgi Kur’an’da bulunmadigina gore bu
bilgi Rabbimiz tarafindan Peygamberimize Kur’an dig1 bir bil-
gi olarak verilmistir.

Peygamberimizin bildirdigi bilgiler de bilgi kaynag1 olmasi
bakimindan giivenilirdir. Cilinkii Peygamberimiz kendi heva
ve arzularina gore konusmadig1 acikca ifade edilmistir:

“Battig1 zaman yildiza andolsun ki, arkadasmiz (Muham-
med haktan) sapmadi ve azmadi. O (Muhammed), nefis ar-
zusu ile konusmaz. (Size okudugu) Kur'an ancak kendisine
bildirilen bir vahiydir.”7>

73 Nabhl suresi, 43. ayet.
7 Tahrim suresi, 3. ayet.
75 Necm suresi, 1-4. ayetler.
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Bu noktada insanin peygamberimizin bildirdiklerine inanma-
st ile duydugu herhangi bir soze inanmasi arasinda inanmanin
mantig1 agisindan bir fark yoktur. Soyle ki insan, giinliik yasamin-
da bir¢ok insanla karsilasmakta ve bu goriisme ve konusmalar es-
nasinda bir¢ok sozler duymakta ve bunlarm bir kismina inanir-
ken diger bir kismina ise inanmamaktadir. Bu durum konustugu
kisinin kendisinde olusturdugu giivenle alakah bir husustur. Oyle
durumlar olur ki inanilmayacak derecede sasirtic1 bir bilgi ¢ok gii-
venilen bir insan tarafindan getirilince inanilirken, ¢ok daha basit
bir konuda giivenilir olmayan bir insanin getirdigi bilgiye stiphe
ile yaklasilmaktadir. Demek ki inanmada bilginin niteliginden
daha cok bilgiyi getirenin giivenilirligi belirleyici olmaktadr.

Giindelik hayatinda kendisine gelen hemen hemen her ha-
bere inanan modern insanin, hayat1 boyunca bir kez bile gii-
ven problemi yasatmamis Peygamberimizin bildirdiklerine
inanmamas1 veya en azindan siipheyle bakmasi sagilacak bir
husustur.

Daha hazin bir durum da sudur ki déneminde yasayan
insanlar, peygamberimizin sahsini yalancilikla itham etmi-
yorlardi. Onlar peygamberimizin insanlara ulastirdig1 vahyin
mahiyetine itiraz ediyorlar ve vahyin igerigini kabul onlara
zor geliyordu.

“Ey Muhammed! Biz ¢ok iyi biliyoruz ki s6yledikleri elbet-
te seni incitiyor. Onlar gergekte seni yalanlamiyorlar; fakat o
zalimler Allah’in ayetlerini inadina inkar ediyorlar.”76

Bu durum bize bilgi kaynag: olmas1 bakimimdan vahyin
ikinci kismi1 olarak niteledigimiz peygamberimiz tarafindan
bildirilen bilgilerin giivenilirligi noktasinda her hangi bir siip-
he bulunmadigini ifade eder. Ayetten Peygamberimizin za-
maninda yasayan miinkirlerin kendilerine ulasan bilgiyi gii-

76 Enam suresi, 33. ayet.
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vensizlik nedeniyle degil de mahiyeti itibarryla reddettiklerini
anliyoruz.

“Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu diyorlar?
De ki: “Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi siz de onun ben-
zeri bir stire getirin ve Allah’tan bagka, ¢agirabileceginiz kim
varsa onlar1 da yardima ¢agirin. Hayir 6yle degil. Onlar, ilmini
kavrayamadiklar1 ve kendilerine yorumu gelmemis olan bir
seyi yalanladilar. Kendilerinden 6ncekiler de (peygamberleri
ve onlara indirilen kitaplar1) boyle yalanlamiglardi. Bak, o za-
limlerin sonu nasil oldu.”?”

4. Lediinni {lim

Bilindigi iizere vahiy peygamberlere ait bir kavramdir.
Yiice Allah kullarindan peygamber olmayanlara da bazi bilgi-
ler verebilir. Lediinni ilim vahiy disinda Allah’in kullarindan
istedigine diledigi bilgileri 6gretmek suretiyle kendi katindan
verdigi ilme denir.

“Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona kati-
mizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim
Ogretmistik.”78

Bu ilmin giivenilirligi konusundaki delil ise Hz. Musa’nin
bu kisiyle sahip oldugu ilmi 6grenmek tizere arkadaslik yap-
mak istemesidir. Hz. Musa bu ilmin dogru bilgi oldugu husu-
sunda siiphe etmemistir.

“Miisa ona, “Sana 6gretilen bilgilerden bana, dogruya ile-
tici bir bilgi 6gretmen i¢in sana tabi olayim m1?” dedi. Adam,
soyle dedi: “Dogrusu sen benimle beraberlige asla sabrede-
mezsin. I¢ yiiziinii kavrayamadigin bir seye nasil sabredebi-

77 Yunus suresi, 38-9. ayetler.
78 Kehf suresi, 65. ayet.
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lirsin?” Miisa, “Insaallah beni sabirli bulacaksin. Hicbir iste de
sana kars1 gelmeyecegim” dedi.””?

Bu ilim acaba hangi sartlara baglidir? Ve kimlere verilir?
Gibi sorular akla geliyor. Bu sorulara cevap olmasi bakimin-
dan baz1 ayetler verelim:

“Ey iman edenler! Eger Allah’a kars: gelmekten sakinir-
saniz; O, size iyiyi kotiiden ayirt edecek bir anlayis verir ve
sizin kotiiliiklerinizi Orter, sizi bagislar. Allah, biiyiik lituf
sahibidir.”80

“...Kim Allah’a kars1 gelmekten sakinirsa, Allah ona bir ¢1-
kis yolu agar.”8!

“...Kim Allah’a kars1 gelmekten sakinirsa, Allah ona isinde
bir kolaylik verir.”82

“Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse,
siiphesiz ona ¢okca hayir verilmis demektir. Bunu ancak akil
sahipleri anlar. Allah yolunda her ne harcar veya her ne adar-
saniz, siiphesiz Allah onu bilir. Zulmedenlerin yardimcilar
yoktur. Sadakalar1 acgiktan verirseniz ne giizel! Fakat onlar
gizleyerek fakirlere verirseniz bu, sizin igin daha hayirhidir ve
giinahlarinizdan bir kismina da keffaret olur. Allah, yaptikla-
rinizdan hakkiyla haberdardir.”#

“Stileyman, “Ey ileri gelenler! Onlar bana teslim olmadan
oncehanginizbanaonun (kralicenin) tahtini getirebilir?”dedi. ..
Kitaptan bilgisi olan biri, “Ben onu, goziinii kapayip agmadan
once sana getiririm” dedi. Siileyman, taht1 yaninda yerlesmis
halde goriince soyle dedi: “Bu, siikiir mii, yoksa nankorliik
mii edecegim diye beni denemek i¢in, Rabbimin bana bir liit-

79 Kehf suresi, 66-9. ayetler.

80 Enfal suresi, 29. ayet.

81 Talak suresi, 2. ayet.

82 Talak suresi, 4. ayet.

83 Bakara suresi, 269-71. ayetler.
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fudur. Kim siikrederse ancak kendisi icin siikretmis olur. Kim
de nankdrliik ederse (bilsin ki) Rabbim her bakimdan sinirsiz
zengindir, comerttir.”84

Lediinni ilim hakkinda sunu sdylemekle yetinecegiz. Islam
seriatina gore samimi bir yasant: ile amel eden muvahhid mii-
minlere Rabbimizin bir Furkan mahiyetinde, hikmet cinsin-
den verdigi rahmetine matuf bir ilm-i miibarektir. Bu ilmin de
smir1 ve tasdiki ancak ser’i serife muvafakati ile mukayyettir.
Seriata uymayan her ilim ve havatir vesevas-1 seytaniyyeden
bir diirtii veyahut bir mekr-i ilahidir. Bu sebeple ilhamat tii-
riinden sayilacak kesf veya hatiften gelecek sesler hep bu sarta
merbuttur. Seriata muhalif de muvafik da olmayan varidat ve
ilhamat ise nazar-1 begeriyete arz edilmeyip sahibi kalbinde
tavakkuf eder. Izhar etmez. Aksine setr ile ya teyid edecek bir
haber veya reddedecek bir karine bekler.

5. Riiya

Riiya, her insanin yasadig1 ruhsal bir olaydir. Riiya bir bil-
gi tiriidiir. Ancak riiyanin dogru yorumlanmas: gerekmek-
tedir. Kuran'da Hz. Yusuf'un, Hz. Peygamberimizin ve Hz.
Ibrahim’in riiyalarindan bahsedilir. Ayrica Hz. Yusuf zama-
nindaki kralin ve Hz. Yusuf'un zindan arkadaslarindan iki
kisinin riiyasindan da bahsedilir. Demek ki riiyanin bir bilgi
olmas: acisindan kimin gordiigiiniin bir 6énemi yoktur. Bir
peygamber de riiya yoluyla bilgilendirilebilir bir alelade insan
da. Riiyanin yorumlanmasi ise farkli bir ilimdir ki Allah Teala
bu gergegi soyle agiklar:

“...Iste bdylece biz Ylisufu o yere (Misir'a) yerlestirdik
ve ona (riiyadaki) olaylarin yorumunu ogretelim diye boy-

84 Neml suresi, 38 ve 40. ayetler.
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le yaptik. Allah, isinde galiptir, fakat insanlarin ¢ogu bunu
bilmezler.”8

“(Hz. Yusuf) Rabbim! Ger¢ekten bana miilk verdin ve bana
sOzlerin (riiyalarin) yorumunu 6grettin. Ey gokleri ve yeri ya-
ratan! Diinyada ve ahirette sen benim velimsin. Benim canim
Miisliiman olarak al ve beni iyilere kat.”8¢

Kur’an’da zikredilen riiyalar:

1. “Hani Y{suf, babasina “Babacigim! Gergekten ben (riiya-
da) on bir y1ldiz, gilinesi ve ay1 gordiim. Gordiim ki onlar bana
boyun egiyorlard1” demisti. Babasi, soyle dedi: “Yavrucugum!
Riiyani kardeglerine anlatma. Yoksa, sana tuzak kurarlar. Ciin-
kii seytan, insanin apagik diigmanidir. Iste Rabbin seni boylece
segecek, sana (riiyada goriilen) olaylarin yorumunu 6gretecek
ve daha dnce atalarin Ibrahim ve Ishak’a nimetlerini tamamla-
dig1 gibi sana ve Yakub soyuna da tamamlayacaktir. Stiphesiz
Rabbin hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”8”

“(Misir'a gidip) YGsuf'un huzuruna girdiklerinde; Ythsuf
ana babasini bagrina bast1 ve “Allah’in iradesi ile giiven i¢inde
Misir’a girin” dedi. Ana babasini tahtin iizerine ¢ikardi. Hep-
si ona (Ytsufa) saygi ile egildiler. Yisuf dedi ki: “Babacigim!
Iste bu, daha énce gordiigiim rilyanin yorumudur. Rabbim
onu gerceklestirdi. Seytan benimle kardeslerimin arasini boz-
duktan sonra; Rabbim beni zindandan ¢ikararak ve sizi ¢olden
getirerek bana ¢ok iyilikte bulundu. Stiphesiz Rabbim, dile-
digi seyde nice incelikler sergileyendir. Stiphesiz O, hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”88

2. “Onunla beraber zindana iki delikanli daha girdi. Biri,
“Ben rityamda saraplik tiziim siktigimi gordiim” dedi. Digeri,

8 Yusuf suresi, 21. ayet.

86 Yusuf suresi, 101. ayet.

87 Yusuf suresi, 4-6. ayetler.

88 Yusuf suresi, 99-100. ayetler.
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“Ben de riiyamda basimin {izerinde, kuslarmn yedigi bir ekmek
tasidigimi gordiim. Bize bunun yorumunu haber ver. Siiphesiz
biz seni iyilik yapanlardan goriiyoruz” dedi. Yasuf dedi ki: “Si-
zin yiyeceginiz yemek size gelmeden &nce, onun ne oldugunu
bildiririm. Bu, bana Rabbimin 6grettiklerindendir. Ben, Allah’a
inanmayan ve ahireti inkar eden bir milletin dinini biraktim...
Ey zindan arkadaglarim! (Riiyanizin yorumuna gelince,) biriniz
efendisine sarap sunacak, digeri ise asilacak ve kuslar basindan
yiyecektir. Yorumunu sordugunuz is boylece kesinlesmistir.”8

3. “Kral, “Ben rityamda yedi semiz inegi, yedi zayif inegin
yedigini; ayrica yedi yesil basak ve yedi de kuru basak gorii-
yorum. Ey ileri gelenler! Eger riiya yorumluyorsaniz, riiyami
bana yorumlayin” dedi. Dediler ki: “Bunlar karma karisik
diislerdir. Biz boyle diislerin yorumunu bilmiyoruz.”

“Yihsuf dedi ki: “Yedi yil adetiniz iizere ekin ekeceksiniz.
Yiyeceginiz az bir miktar harig, bictiklerinizi basaginda bira-
kin. Sonra bunun ardindan yedi kurak yil gelecek, saklayaca-
g1z az bir miktar hari¢ bu yillar icin biriktirdiklerinizi yiyip
bitirecek. Sonra bunun ardindan insanlarin yagmura kavusa-
cag bir yi1l gelecek. O zaman (bol rizka kavusup) sira ve yag
sikacaklar.”90

4. “Cocuk (Ismail) kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek
yasa gelince Ibrahim ona, “Yavrum, ben riiyamda seni bo-
gazladigimi gordiim. Diisiin bakalim, ne dersin?” dedi. O da,
“Babacigim, emrolundugun seyi yap. Insaallah beni sabreden-
lerden bulacaksin” dedi. Nihayet her ikisi de (Allah’in emrine)
boyun egip, Ibrahim de onu (bogazlamak igin) yiiz iistii yere
yatirinca ona, sdyle seslendik: “Ey Ibrahim! Gordiigiin riiya-
nin hiikmiinii yerine getirdin. Stiphesiz biz iyilik yapanlar1

89 Yusuf suresi, 36-7, 41. ayetler.
90 Yusuf suresi, 43-9.
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boyle miikafatlandiririz. Siiphesiz bu apagik bir imtihandir.”
Biz, (Ibrahim’e) biiyiik bir kurbanlik vererek onu (Ismail’i)
kurtardik.”91

5. “Andolsun, Allah, Peygamberinin (Hz. Muhammed)
rityasin1 dogru cikardi. Allah dilerse, siz giiven iginde basla-
riizi kazitmis veya saglarimizi kisaltmis olarak, korkmadan
Mescid-i Haram’a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bildi
ve size bundan bagka yakin bir fetih daha verdi.”?2

Peygamber efendimiz sahabesine riiyalarmi sorar ve riiya
goren olmussa onu yorumlardi. Kendisi de gordiigii riiyalar:
ashabina anlatir ve sonra da yorumunu yapardi. Bu durum
bize riiyanin bilgi olarak bir deger ifade ettiginin ifadesidir.

“Semiire Ibnu Ciindeb (radiyallahu anh) anlatiyor:
“Restilullah (aleyhissalatu vesselam) sik sik: “Sizden bir riiya
goren yok mu?” diye sorardi. Gorenler de, O'na Allah'in di-
ledigi kadar anlatirlardi. Bir sabah bize yine sordu: “Sizden
bir riiya goren yok mu ?” Kendisine: “Bizden kimse bir sey
gormedi!” dediler. Bunun tizerine: “Ama ben gordiim.”dedi
ve anlatt1...”?

Ancak her riiya hak katindan olmayabilir. Seytanin vesve-
sesi de olabilir:

“Urve (r.a.), Hz. Aise radiyallahu anha’dan sunu naklet-
mistir: “Hz. Peygamber aleyhissalatu vesselam bana dedi ki:
“Riiyamda sen bana {i¢ gece gosterildin: Melek seni bana bir
ipek parcasi igerisinde getirdi ve “Bu senin zevcendir, a¢ onu!”
dedi. Ben de agtim, igindeki sendin. Ben (Hz. Aise): “Bu riiya
Allah katindan ise, onu gergeklestirecektir.” dedim.”%*

91 Saffat suresi, 102-11. ayetler.

92 Fetih suresi, 27. ayet.

9 Buhari, Ta'bir 48, Ezan (Sifatu’s-Salat) 156, Tehecciit 12, Cenaiz 93, Biiyii 2.
Cihad 4, Bediil-Halk 6, Enbiya 8, Tefsir, Beraet 15, Edeb 69; Miislim 23, (2275);
Tirmizi, Rii'ya 10, (2295).

94 Buhari, Nikah 9, 35, Ta’bir 20, 21; Miislim, Fezailu’s-Sahabe 79; Tirmizi, Mena-
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“Ebu Katade (radiyallahu anh)nin anlattigmma gore:
Restilullah (aleyhissalatu vesselam)'in soyle soyledigini isit-
mistir: “Riiya Allah’tandir. Hulm (sikintili riiya) seytandandr.
Oyle ise, sizden biri, hosuna gitmeyen kétii bir riiya (hulm)
gorecek olursa sol tarafina tiikiirsiin ve ondan Allaha istiaze
etsin (sigmsin). (Boyle yaparsa seytan) kendisine asla zarar
veremeyecektir.”9

Verdigimiz hadislerden hareketle sadik riiyalar gibi seytani
rityalar da vardir. Elbette seytani riiyalar dogru bir bilgi kay-
nag1 olamazlar. Bu noktada sadik riiya ile seytani riiyay1 nasil
ayirabiliriz? Sorusu aklimiza gelmektedir. fslam’in ahkdmina
aykirilik bulunan higbir riiya sadik riiya olamaz. iginde haram
ve giinah olan bir husus bulunan riiyalar seytanin aldatmacasi
ve vesvesesidir. En dogrusunu Allah bilir.

Netice itibariyle Allah her seyi bilmektedir ve insanin bil-
gisi Allah’in bilgisinin yaninda ¢ok az bir seydir. Kuran-1
Kerim’de bilgi degisik formlarda kullanilmistir. Allah mutlak
bilendir. Allah’in bu bilgi icinde insana bildirdikleri sayesinde
insan kainata hitkmedebilmektedir. Islam diisiince tarihinde
¢okca tartisilan bir konu olan insanin bilgi edinme vasitalar:
Kur’an temelli olarak bes grupta su bagliklar altinda incelen-
mistir: Bes duyu organi, akil, vahy, riiya. Bu basliklar agikla-
nirken konuyu tavzif edici ara basliklarla konu detaylandiril-
mugtir. Konu tamamen Kur’an merkezli olarak incelenmistir.
Vahy kiiltiirii de Allah’in insana kendi bilgisinden bildirmesi
sayesinde olusmustur.

kib (3875).
9 Buhari Tibb 39, Bed'ii'l-Halk 11, Ta’bir 3, 4, 10,14, 46; Miislim, Riiya 5, (2262);
Muvatta 1, (2, 957); Tirmizi, Riiya 4, (2288); Ebu Davud, Edeb 96, (5021).






MEHMET SITKI AKOZAN'IN DIVANCE-i
SINAVER'DE YER ALAN UC MiZAHI MEKTUBU!

Ozet

Mehmet Sitki Akozan (1890-), Edebiyatimizda unutulmus bir sairdir.
Kiilliikname isimli eseriyle taninan bir sairdir. Biyografisi, Edebiyatimizda Isim-
ler Sozliigii (Necatigil), Sairler ve Yazarlar Sozliigii (Kurdakul), Tanzimat'tan Bu-
giine Edebiyatcilar Ansiklopedisi (YKY) gibi belli bagh kaynaklara girmemistir.
Divinge-i Sindver adli mizahi-elestirel siirlerinin yer aldig1 kitab1 Osmanl alfa-
besiyle basilmistir ve yeni harflere aktarilmamistir. Akozan, donemin mizah
gazetelerinde yazdig1 manzum pargalar1 bu eserinde bir araya getirmistir.
Divinge-i Sindver Cemiyet Kiitiiphanesi yayini olarak 1330/1914’te Istanbul’da
basilmistir. Yaymevi, Divance’yi “Kiitiibhane-i Mizahdan” baslikli bir diziye
dahil etmistir. Divdnge’de yer alan {i¢ mektubunda 1910lu yillarin yeni siir
anlayislarina salik olan geng sairleri ve 6zellikle Edebiyat-1 Cedide ve Fecr-i
Aficileri hedef alan ifadelere yer verir. Burada iisliip ¢ogu zaman mizah yo-

luyla asagilama edasina biiriiniir.

THREE HUMOROUS LETTERS OF MEHMET SITKI AKOZAN IN
HIS DIVANCE-I SINAVER

Abstract

Mehmet Sitki Akozan (1890 - ) is a forgotten poet in our literature. He
is a poet known with his work named Kullukname. His biography is not
included in some leading resources such as Edebiyatimizda Isimler Sozliigii

1 Ekev Akademi Dergisi, Erzurum 2008, say1:37, ss. 301-307; Bu yaziya katkila-
rindan dolay1 degerli aragtirmaci Yusuf Turan Giinaydin Bey’e tesekkiirleri-
mi sunuyorum.
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(Necatigil), Sairler ve Yazarlar Sozliigii (Kurdakul), Tanzimat'tan Bugiine Ede-
biyatcilar Ansiklopedisi (YKY). His book named Divdnge-i Sindver , which inc-
ludes humorous — critical poems, was published with Ottoman alphabet and
not transferred into new letters. Akozan has brought together his poetical
pieces which he published in the humor newspapers of his period, in this
work. Divange-i Sinaver was published in Istanbul in 1330/1914 as a publi-
cation of Cemiyet Library. The published has included Divange in a series
titled “Kitiibhane-i Mizahdan” In his three letters included in Divinge , he
included some expressions targeting the young poets who tend for the new
understanding of poetry of 1910s, in particular the members of Edebiyat-1
Cedide and Fecr-i Afi. The style here is mainly a way of insulting through
humor.

Giris

Etimolojik olarak mezh kokiinden tiiremis olan mizah ke-
limesi “cidd”’in yani ciddiyetin ziddi, giilmeye vesile olan,
diisiinceleri saka ve niiktelerle anlatan s6z yaz1 veya gor-
sel ifadelerdir.?2 Mizah, yazili, sozlii, gorsel her ne sekilde
olursa olsun, sosyal bir fenomendir. Mizahta hedef giildiir-
me ise de ¢ok defa diisiindiirme ve elestiri ve ignelemeyi
de amaclar. Mizah bu anlamda saglikli giildiirme olarak da
nitelendirilmektedir.3

Tiirk Edebiyatinda, daha ¢ok halk edebiyati ile yeni edebi-
yatimizin gesitli tiirlerinde olan mizah, divan nesrinde latife,
siirinde ise hiciv ve hezin seklinde kendini gostermistir. Halk
ebiyatinda Nasrettin Hoca ve Bekri Mustafa gibi mizah ustala-
n1 glildiiriirken egitmeyi ve 6gretmeyi amaglamislardir.

Kesriyeli Mehmet Sitki Akozan (1890-), Kiilliiknidme’siyle
unlii bir sairdir. Divdnce-i Sindver adli mizahi-elestirel siirle-

2 Firuzabadi, Kdmus el-Muhit, c. I, Misir 1334, s. 249.

3 Azis Nesin, Cumhuriyet Déneminde Tiirk Mizahi, stanbul 1973, s. 16.

4 iskender Pala, “Mizah”, DIA, Istanbul 2005, c. 30, s. 208; Nihat Isik, Sabri Ko-
cak, Egitim Ogretimde Mizahtan Faydalanma Yollari, [zmir 1953, s. 8; islam kiil-
tiiriindeki mizah anlayisiyla ilgili olarak bk. Ibrahim Ozgiin, Mizah ve Hz.
Peygamber, Basilmamis Lisans Tezi, Ankara 1999.
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rinin yer aldig1 kitab1t Osmanl: alfabesiyle basilmistir ve yeni
harflere aktarilmamistir. Akozan, dénemin mizah gazetelerin-
de’® yazdigr manzum parcalar1 bu eserinde bir araya getirmis-
tir.

Akozan, unutulmus bir sairdir. Biyografisi, Edebiyatimiz-
da Isimler Sozliigii (Necatigil), Sairler ve Yazarlar Sozliigii (Kur-
dakul), Tanzimat'tan Bugiine Edebiyatcilar Ansiklopedisi (YKY)
gibi belli bagh kaynaklara girmemistir. “Sidki” bashig: altin-
da Ibniilemin‘'de yer aliyorsa da o zamanlar sag olan sairin,
Son Asir Tiirk Sairlerinin hem eski, hem yenilenmis baskisin-
da oliim tarihi yer almaz.¢ Tiirkiye Yazarlar ve Kiiltiir Adamlar
Ansiklopedisinde ise “Akozan, Mehmet Sitk1” baslikli alt alta
iki ayr1 madde vardir ve ne gariptir ki, ikisi de ayn1 sahistir.
Burada Akozan igin iki farkli 6liim tarihi gosterilmistir.”

Divinge-i  Sindver Cemiyet Kitliphanesi yayim olarak
1330/1914’te Istanbul'da basilmistir. Yaymevi, Divange'yi
“Kiitiibhane-i Mizahdan” baglikli bir diziye dahil etmistir.
Icinde alayci ifadelerle yazilmis mizahi siirlerin yer aldig1 eser,
bu yoniiyle ilgi ¢ekici bir siir toplamidir. 19007i yillarin edebi-
yat diinyasina yeni giren Batili birtakim edebi, felsefi kavram
ve kelimelerin bolca kullanildig: bu metinlere bir 6rnek olarak
22 Mart 1326/1910 tarihli ve “Poetik (!) Bir Semahat” baslikli
dortliigii alintilayabiliriz:

5 Yeni Tiirk Edebiyatinin ilk mizahi siireli yayin1 Terakki gazetesinin 1869'da
vermeye basladigi mizah ekidir. Ik mizah gazetesi de “Diyojen” adiyla gik-
maya baslayan Teodor Kasab’in ¢ikarmis oldugu gazetedir. Daha sonra II
Megrutiyetin laniyla birlikte mizah dergilerinin sayis1 hizla artmistir. Bk.
Miinir Siileyman Capanoglu, Basin Tarihimizde Mizah Dergileri, Istanbul
1970, ss. 11-16.

6 Bk. Ibniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri-1V, Haz. ibrahim Bastug, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 1999, s. 2171-2174.

7 Bk.Ihsan Isik, Tiirkiye Yazarlar ve Kiiltiir Adamlar: Ansiklopedisi, c. I, Elvan Ya-
yinlari, Ankara 2007, s.
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“Prezante eyleyeyim de bizim redaktore git;
Sanir Lamartin’i [?] Sarkin, goriirse sonra sizi
Sakin sikilma, degildir onun kadar pesimist
Koyar risdleye yaz sen giizelce bir poezi...”8

Sairin el yazisiyla {i¢ mektubunun klisesi arkalar1 bos ti¢
ayr1 sayfaya basilmis ve formalarin arasina miistakil olarak ki-
tapta yer almistir. Mektuplar el yazisi niishadan klise olarak
ve orijinaline gore kiigiiltiilerek aktarildig: i¢in okunaksizdir.
Bu sebeple okunusundan emin olamadigimiz bazi kelimeler
oldu. Bunlari ii¢ nokta koyarak gosterdik.

Akozan, mizahi siirlerinde ve mizahi mektuplarinda -bu-
giin oldugu gibi- tinlem ve soru isareti vb. noktalama isaret-
lerinden alay etme maksadiyla yararlanmistir. Usltibuy, yer yer
mizah 6l¢iilerini asarak eskilerin “tehzil” dedigi tiire dontistir.
Divinge’de yer alan ii¢ mektubunda 1910Tu yillarin yeni siir
anlayislarina salik olan geng sairleri ve ozellikle Edebiyat-1
Cedide ve Fecr-i Aticileri hedef alan ifadelere yer verir. Bu-
rada islip ¢ogu zaman mizah yoluyla asagilama edasina
biirtiniir. Kitaba klisesi eklenen mektuplar da mizahi olmak
bakimindan Divinge’deki siirleri tamamlayici bir role sahip
goziikmektedir.

Mektuplarin Muhtevas:

Ik mektup E. V. kisaltmasiyla hitap ettigi geng bir saire ya-
zilmistir. Bu sair Akozan’dan edebi kimligini ortaya koyacak
bir yaz1 istemistir. Geng sairin bu istegini mizahla ugrastig1
icin hakli bulan Akozan sairin “giiliingliikler kataloguna gire-
bilecek genglerden” oldugunu belirterek sozlerine baglar: E. V.,
siirle ugrasmakla kalmamakta, bir de fen konularinda ahkam

8  Divange-i Sindver, Cemiyet Kiitiiphanesi, Istanbul 1330, s. 63-64.
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kesmektedir. Akozan bu durumu sasirtict buldugunu nokta-
lama isaretlerinin de yardimiyla alayci bir bicimde dile getirir.
Ona gore bu gencin ¢eligkili bir tabiat1 vardir. Akozan sairde
gozlemledigi veya bagkalarindan duydugu bazi davranis ve
goriigleri tutarsiz bulur. Ustelik bu metinler insani esneten
monologlarla doludur. Dolayisiyla sairin ilmi ve edebi kisili-
gini tayin edebilmek dénemin gazetecilerinden Ebussiireyya
Sami'nin bile giiclinii asan bir sey olacaktir. Abartili ifadelerle
sairin ¢ilgin bir sima oldugunu vurgulayan Akozan, mektu-
bunu, bu gencin aklin1 basina toplamasin 6giitleyen bir ctiim-
leyle bitirir. Sonugcta anlariz ki, bu siir heveslisi, bir sair degil,
miitesdir bile olamaz.

Ikinci mektup, déneminin siyasi yapisini s6z konusu eden
bir sikdyetname gibidir. Akozan déneminin siyasi dedikodu-
larindan bikmistir. Her sabah gazetelerden siitun siitun tasan
bu tiir tartismalardan yola ¢ikarak dénemin yeni bir gercegi
haline gelen “firka (parti) modasi”ndan dert yanar ve lafi bura-
dan edebiyat partilerine getirir. Bu mektubun hedef tahtasin-
da kendilerine “liberal sairler” diyen ve az sayidaki bir kistm
gencten olusmus bir topluluk vardir. Edebiyat-1 Cedidecileri
‘Fecr-i Aticilerin amca cocuklar’’ olarak niteleyen Akozan,
Edebiyat-1 Cedide tamlamasinin basina ayrica bir “Yeni” sifat1
ve sonuna da bir tinlem getirerek bu genglerin onlarin yerine
gecmek istedigini belirtir. Fakat Akozan burada bir geliski tes-
pit etmistir: Bu kiigiik topluluk hala eskileri begenerek onlarin,
tizerinde ittifak edilmis sanath iiriinlerine 6zenmektedirler...

Akozan, adim1 vermedigi muhatabina ortaliktaki hicbir
edebi partiye mensup olmadigini, edebi istiklalini korudugu-
nu sdyleme ihtiyact duyar ve edebiyatcilarin edebi partilere
mensup olusuyla dogru orantil1 olarak okuyucularin da parti-
zanlik yaptigini vurgular. Bu vurgudan sonra yine muhatabi-
na, bu edebi partilerden hangisini tercih ettigini sorar. Biitiin
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bunlar Akozan’a gore Osmanli Edebiyatinda bir dengenin bu-
lunmadigini gostermektedir.

Ugiincii mektup ise arkadasi Cemal Fani'ye yazilmugtir.
19101Tu yillarin edebi tartisma konularindan biri olan “fante-
zi siirler” konusunu ele alan mektup, muhatabmin kendisine
gonderdigi fantezi siir anlayisiyla yazilmis bir dosyay1 deger-
lendiren, daha dogrusu asagilayan ciimlelerle doludur. Oysa
arkadasi, Akozan'dan s6z konusu siirleri inceleyip basina bir
takriz yazmasini istemistir.

Bu mektupta da Edebiyat-1 Cedidecileri elestiren Akozan,
fantezi siir yazanlarin bu akimimn “Dekadanizm” kolundan me-
zun olmus olmalari ihtimali tizerinde alayci bir tislGpla durur.
Fantezi siirler ¢ok “sik” parcalardir belki ama vezinden ve kafi-
yeden yoksun metinlerdir. Buradan Akozan'in siir anlayisina
dair miisahhas ipuglar1 ortaya cikar. Fantezi siirleri siir kabul
etmeyen Akozan, arkadasi Cemal Fani'ye, bu sairlerin “siirin
yok olus mezarini kazan rengberler” oldugunu soyler. Istedigi
takrize ancak “Vezin olmadiginda mana da olmaz!” anlamin-
daki Farsca bir ctimleyle baslayacagini, sair bunu kabul ederse
takrizi yazabilecegini vurgulayarak mektubunu bitirir.

Goriildigii tizere bu mektuplardaki mizah, tisltpla sinir-
lidir. Akozan, Divinge-i Sindver’de ve mektuplarinda hedef
aldig1 edebiyatcilar1 acitmasiz bir dille asagilar. Bu metinler-
de giiliimseyen bir yiizden ¢ok azarlayici ve burun biiken bir
surat belirgindir. Sonugta bu da mizahin bir ¢esididir; mizah
yoluyla edebi elestiriye bir katki sayilmalidir

Divange’deki Mektup Metinleri
1.

25 Kanunuevvel 1327

Azizim Elif Vav Bey
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Tayin-i hiiviyetiniz i¢in bir sey yazmakligimi isteyen mek-
tubunuzu okudum. Ve istemekte sizi pek hakli buluyorum.
Ciinkii siz de olduk¢a muzhikat kataloguna girebilecek bir
garibe-i siibbansimniz.

Lakin azicik realist olmasaydiniz!

Gegen giin bir mahfil-i hey’et-i sinasandaki miinazara-i
fenniyede kiirre-i Ziithal'in bile meskiiniyetine kail oldugunu-
zu isittim!..

Hos bir sey degil; fakat siz diin bir sair (?) idiniz, bugiin
nasil oluyor da bir miitefennin-i mahir (!) geciniyorsunuz?

Su halde diinyada mevcud biitiin prensiplerin zatialiniz bir
koleksiyonundan bagka bir sey degilsiniz. Ve her seye, evet
her seye miitemayil bulunuyorsunuz. Hatta adl i ihsan politi-
kasina bile nail oldugunuz séyleniyor!

Daimi miitenakiz bir karihadan fezeyan eden insadinizda
bile bir mana-i muhik, ne bir nebze mantik, hi¢bir sey yok...

Bazen karsisinda esnedigim monologlarmiz, [ve]
hitabelerinizin ibtidas1 ne kadar miiheyyic ise; miintehas1 o
kadar hictir. Fakat nigin?

Hiiviyet-i ilmiye ve sahsiyet-i edebiyeniz[i] tanitmak icin
sizi karikatiirize etmek icap etse; meftlir oldugunuz garabetin
hangi noktasindan baslamak lazim gelecegini tayin eyle-
mek... Bu, benim degil, kidvetii'l-muharririn-i mizah, edib-i
plir-ingirah cenab-1 Ebii’s-Siireyya'nin bile iktidarin fevkin-
dedir!

Mamaifih, azizim Elif Vav Bey! Siz kibar-1 miitehakkikin-i
siibbanin ¢ilgin bir simasisiniz. Buna kani oldugum igin he-
men mazhar-1 akl i1 kiyaset olmanizi Cenab-1 Hak’tan dua ey-
lerim efendim.

Nisantasi

Kesriyeli Mehmet Sitki
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2.

17 Tegrinisani 327

Efendim!

Bu ltledar mubhitte bir tiirlii bitmek titkenmek bilmeyen
siyasi dedikodulardan bitab kalan yorgun basim, artik ne bir
kitap okusam ihata eder; ne de kulagim tatli, ahenktar bir sey
isitebilir oldu!..

Her sabah okudugumuz; siitun siitun miicadeleler, dinle-
digimiz bipayan velvelelerdir!.. Simdilik her kosede bir firka
modasidir gidiyor!.. Kimi muvafik, kimisi muhalif... Hatta
edebiyatta bile fikralar... Ne dersiniz?

Hentiz vakif oldum; miittehim bir ziimre-i miitefekkire
vardir ki liberal [ve miistakil sairler diyorlar] bir hizb-i kalil-i
sebab gordiim ki; Yeni Edebiyat-1Cedide (!)'yiistihlaf etmek[le]
—Fecr-i Aticilerin ammizadeleri- radikal yastyorlar... Mama-
fih bir kism-1 mahdtide, kudemapesendanin bakiyye-i ittifak-
belagini hala konservatorliige sadiktirlar!

Fakat ben, badema ve daima istiklal-i edebimi muhafaza
ediyorum ve Omr-i matbtiatta ifna edecegim biitiin eyyam-1
negriyatimi boyle, hep boyle yasayacagim!

Biittin b.u fikar-1 miitenevvia-i muharririni takip [ile]
cemiyet-i kariin i¢cinde de bir partizanlik mevcut...

Bilmem siz, bu firak-1 edebiyenin hangisini tercih edersi-
niz?

Anlagild1 ya, Edebiyat-1 Osmaniyemizde hala bir tevaziin
yok! Hala inkilab-1 ... i¢in ihtilaller, miinakasalar devam edi-
yor...

Istanbul

Kesriyeli Mehmet Sitki

3.
C. Fani'ye
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Azizim!

Fantezi siirler denilen o bir kucak satirlar1 okudum!... Bun-
larin faili, ihtimal Edebiyat-1 Cedide mektebinde Dekadanizm
subesinden birinci olarak neg’et etmistir! O la-tegbih siirlerde
hakikaten birincidir (!). Bir yenilik (!) var.

Ve o kadar sik, o kadar sik, o kadar sik ki; masalar tizerine
konamiyor. Vezin bir tiirlii yanina varmaz. Kafiye; o biisbiitiin
uzaktan bakiyor...

Ya incelik... Sairi daha bir parga cebr-i tabiat yaparak islese,
hep kopacakti...

Zaman artik bu ucuz yirmi sekiz [1912] senesi miistakbel
sairleriyle kanatlar takacak!..

Cemal! Bunlar siir degil, onlar da sair degil. Belki siiriyetin
mezar-1 in'idamini kazan rencberleridir!

Istedigi takrize ben “Gergi vezn nedared ve lik bi-ma’nist”®
ciimlesiyle baglarim; raz1 olursa yazayim?

4 Subat 327

Kesriyeli Mehmet Sitki

9 Ciimle Farscadir ve anlami sdyledir: “Vezin olmadiginda mana da olmaz!”






KITAP TANITIMLARI

Osman Nuri Kiigiik, Fihi Mi Fih Ekseninde Mevlani Celdleddin
Rimi'nintasavoufi Goriigleri , Rimi Yay., Konya 2006, 186 S!

Mevlana’nin Fihi Ma Fih isimli eseri, kendisinin sohbetle-
rinden derlenmis, diiz yaz tarzinda bir eserdir. Bu eser, bir
mukaddimeile kisali uzunlu yetmisin tizerinde fasildan ibaret-
tir. Bu fasillar sorulara cevaplar seklinde oldugu gibi dogru-
dan ele alinan bir meseleden de ibarettir. Boliimler birbirinden
bagimsizdir. Bazen bir boliim igerisinde de farkli konular igle-
nebilmektedir. Fihi Md Fih isimli eser Mevlana’nin tasavvufi
diisiincelerini, diinya goriisiinii, siir telakkisini, devrinin bir-
¢ok dini, felsefi, ahlaki kaidelerini ve tesirini anlatmasi baki-
mindan onemli bir eserdir.

Bu kitapta Fihi Md Fih adli eseri ¢ercevesinde Mevlana'nin
tasavvufi goriislerini incelenmistir. Kitabin giris kisminda,
Mevlana'nin fikri arka planina ulasabilmek i¢in yasadigi sosyal

1 Tasavouf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi , Ankara, 2007, say1: 18, ss. 382-
384
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cevreye genel bir bakis yapilmis; devrinin siyasi, sosyal, kiil-
tiirel ve ilmi durumunu degerlendirmistir. O dénemde genel
olarak Anadolu’da tasavvufi akim ve diisiince mozaigini orta-
ya koymaya calisirken 6zel olarak ta Konya’nin durumunu ele
almistir. Yine eserin bu béliimiinde Mevlana’nin eserleri genel
hatlariyla tanitilirken, kitapta 6zellikle islenen Fihi Ma Fih adl
eseri; Eserin Mevlana’ya Aidiyeti, Eserin Adi, Yazildig: Tarih,
Dili ve Uslubu, Eserin Baskilar1 ve Tiirkce Cevirileri, Mevzuu
ve Mahiyeti bagliklar1 altinda ele alinirken eserin Mevlana’nin
diistincelerini yorumlamadaki yeri gosterilmeye caligilmigtir.

Kitabin birinci boliimiinde Mevlananin adi gegen Fihi Ma
Fih isimli eserindeki tasavvufi goriisleri islenmistir. Bu boliim
islenirken su bagliklar altinda ele alinmistir: Tasavvuf Felsefe-
siyle Alakali Konular: Tevhid, Varolus, Kainatta Yasanan Di-
yalog, Insan, Akil ve Bilgi, Mevlana’da Din Olgusu.

Kitabin ikinci boliimiinde Manevi Gelisim (Seyr i Sultik)’e
iliskin baz1 konular bashg1 altinda “Benligi Olgunlastirma ve
Zithd” konusu genis bir sekilde ele alinmistir. Yine miiellif
eserin bu boliimiine “Tasavvuf Ahlakiyla Ilgili Konular” bag-
lig1 altinda; Sikinti-Sabir, Tevekkiil-Dua, Havf- Reca, $iikiir,
Fakr, Riyadan Sakinma, Ask konularin islemistir.

Oliim ve Otesi ayr1 bir baglik olarak degerlendiren mii-
ellif bu boliimde Oliim, Kabir Azabi, Amel Defteri, Cennet-
Cehennem konularini iglemistir.

Yine eserin ikinci boliimiinde yer alan diger tasavvufi ba-
hisler sunlardir: Miirsid-Miirid, Keramet, Halvet-Celvet, Na-
maz, Zikir, Sema’.

Bu eserdeki goriislerden tasavvufi olanlarimi tespit ederken
kullanilan tasnif Olgiisii, izahinda mistik tecriibenin gerekli ol-
dugu kavramlardir. Mevlana'nin s6z konusu kavramlara bu ese-
rinde ytikledigi anlamlar, diger eserlerinden de faydalanilmak
stiretiyle izaha ¢alisilmistir. Bazen bu 1stilahlarin genel stfi dii-
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stincesindeki seyrini hatirlatmakta fayda oldugundan, gereken
yerlerde de miimkiin mertebe bu yapilmistir. Tkinci béliimde
alt bagliklar olusturulurken de ¢ogunlukla basliklarmn birbiriyle
olan sebep- sonug iliskileri g6z 6niinde bulundurulmustur.

Mevlana tizerine yaptig1 calismalarla tanman Kiigiik'tin yiik-
sek lisans tezinin baz1 degisiklikler yapilarak basilan bu eserin
sonug kisminda yapilan degerlendirmelerden bir ka1 soyledir:

Mevlana'nin hemen her inancini dile getirirken kullandig1
argiimanlar, onun giiclii ve 6zl bir bilgiye, derin bir hikmete,
giinliik hayattan sade ancak meselenin bamtelini yakalayan
hassas bir ¢cagrisim kabiliyetine, kuvvetli bir ¢6ztim giicii ve
duyguya, yer yer empatik, psikolojik tahlillere, derin bir sezi-
se, orijinal goriis ve bulugs kudretine... ve elestirel bakis tarzina
sahip giiclii bir sima oldugunu gostermektedir.

Kendine 6zgii, orijinal fikirlerinin yaninda, genel ¢izgi iti-
bariyle diisiincelerine Islam tasavvufundan referanslar goste-
rilebilecegi kabul edilebilir.

Mevlana'nin “tevhidi” salt bir ikrardan Gte, genel stifi diisiin-
cesiyle paralel tarzda, ruhun gayesi olarak, benligin tiim ihtiras
ve arzularindan kurtarilarak, kaliplarin kirilip, Allah’a gotiiren
en dogru yolu kendi iginde bulmak ve yasamaktir. Kainattaki
var olusu fena haliyle elde edilen birlik suuruyla izah eder.

Kotiiliik problemi karsisinda tavri ne tam optimist ne de
tam bir pesimisttir. O, kotiiliigiin realitesini inkar etmemesi-
ne ragmen, kotilik ve iyilikle ilgili hiikiimlerimizin ¢gogunun
izafi olduguna dikkat ceker.

Islam diigiincesindeki insanin sonsuzluk mahiyetini ruh
kelimesiyle temsili Mevlana’da da goriilmektedir. Mevlana da
insan1 makro alemin, mikro bir niivesi olarak goriir ve onun
potansiyelini ve hedefini sfi diisiincesindeki insan-1 kamil
kavramiyla izah eder






Claude Addas, ibn Arabi, Kibrit-I Ahmer'in Pesinde, Cev.:
Atilla Ataman, Gelenek Yay., Istanbul 2003, 375 S.1

“Soyle bana ey dost, seni nereye gétiirmemi istiyorsun?][...]
-Resul’lin sehrine gitmeliyim, nurlu makama ve kibrit-i ahmer’i

bulmaya.”

ibn Arabi, Kitabu'l-Isra

fbn Arabi: Son yiizyilda goriisleri ve mesruiyeti en ¢ok tar-
tisilan, fikirleri dogudan batiya kadar ulasmis ve ulasmaya
hizla devam eden Islam diistiniiriinii anlamak/elestirmek/yo-
rumlamak i¢in hayatinin biitiin ince ayrintilari ile incelemek
kacmilmaz bir gerekliliktir.

Kimine gore felsefeci, kimine gore fikir miitehassisi, kimi-
ne gore hayalci, kimine gore kafir, kimine gore yanlis yollara
sapmis bir dervis, kimilerince makami ¢ok yiikseklerde bir
tasavvuf biiytigii lakin herkesge malum olan ortak payda; ta-
rihte- ki 6zellikle tasavvuf tarihinde- ismi giin gectikce bilim
diinyasinda daha da 6nem kazanan bir zattir Seyh-i Ekber
Muhyiddin Muhammed bin Ali bin Muhammed el-Arabi et-
Tai el-Hatimi. Kendi kitabinda da bahis konusu oldugu gibi,
gordiigii bir rityanin tabirinin gergekligi bugiin bile inkar edi-
lemez boyuttadir. Ismine ve kitaplarina bugiin Japonya'dan,

1 Tasavouf [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, Ankara, 2008, say1: 21, ss. 553-555
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Bati’'min en {icra felsefe kiitiiphanelerine kadar uzanan genis
bir sahada rastlamak miimkiindiir.

Ismi dogudan batiya kadar uzanan bir zat olarak Muhyid-
din Ibn Arabi hazretlerinin hakkinda “Seyh-i Ekber” mahlasi-
nin yaninda kiiftir ehli olduguna dair ithamlarmn bulunmasi
ilk basta bir tezat olarak goze carpsa da gerek Seyhin yazdig:
kitaplarin tam manasiyla idrak edilememesi gerekse bu ki-
taptaki bilgilerin icerdigi batini derinlik karsisinda zahir ule-
masinin elindeki delillerin bu yazilardaki ifadeleri baska bir
sahada yorumlamasina sebebiyet vermesi mesnetsizce ortaya
atilan menfi ithamlarin varligin tegkil etmektedir.

Muhyiddin Ibn Arabi hazretleri kitaplarinda “vahdet-i
viiciid” goriistinii savunmakla beraber bu gortisti hem zahir
hem de batin ilmi ile ifade etmeye gayret etmistir. Kendisin-
den Once net bir sistem tasimayan tasavvufu “vahdet-i viicad
teorisi” ile sistematize ederek kendisinden sonra gelenler i¢in-
de bir kap1 agmustir.

Kibrit-i Ahmer: Asli Arapga-Farsca olan bir terkibtir. Tiirk-
¢e manasi “kir-

miz kibrit”tir. Bat1 felsefesinde degersiz taslari altina gevi-
ren “felsefe tas1” olarak da bilinmektedir. Bu tas kirmizi fosfor
olarak da taninmaktadir. Fosfor elementinin bu tabir iginde
kullanilmasinda birkag ayrint1 géze ¢arpmaktadir.

*Kibrit yapiminda ana madde olarak kirmizi fosfat kulla-
nilmaktadir.

*Insanda kalsiyum elementinden sonra en ¢ok bulunan
madde fosfor'dur.

*Insan viicudunda besinlerin enerjiye déniismesinde ge-
rekli olan maddedir.

Kibrit-i Ahmer’in tasavvuf literatiiriinde ki manas: ise;
Ma'rifetullah’a vukifiyet ve onun gerektigi gibi yasamak ola-
rak adlandirilir. Ma'rifet’i kibrit-i ahmer gibi ele zor gecen kiy-
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metli bir nimet olarak ifade ederken miirsid-i kamilleri de bu
smiflandirma iginde degerlendirirler. Yani Seyhler dokundu-
gu her tas1 altina ¢eviren kibrit-i ahmerler gibi kendi terbiye
siizgecinden gegirdigi bir ne’vi dokundugu- miirsidini olgun
ve kemale ermis biri haline gevirebilirler. Kimya ilminde “Fos-
for” maddesine yaptigimiz ithaflardan yola ¢ikarsak; insanda
en ¢ok bulunan ve insandaki enerji olusumunu ortaya cika-
ran bir madde olmas: hasebiyle zahiri ve batini manalarinin
birbirleriyle miinasebeti gercekten miithimdir. Kimya ilmine
atifta bulunarak batini ilimle ifade edersek; miirsid, miiridinin
icinde var olan enerjiyi aciga cikartarak Salih bir kul olmasini
saglamaktadir.

Kitap, Muhyiddin Ibn Arabi Hazretlerinin dogumu ile
baslayip bir biyografi seklinde Seyh-i Ekber’in yasamindaki
biitiin ayrintilar1 inceliyor. Kitap; bilimsel bir biyografi olarak
okuyucuya yansisa da edebi bir dil ve kendiliginden olusan
kurgu ile roman havasina biiriiniip, okuyucunun Seyh-i Ekber
ile beraber yolculuk yapmasina olanak taniyor. Bunda yazarin
Seyh-i Ekber’in hayatina paralel olarak; duragan olmayan, ak-
siyonel bir seriiven olarak kitab1 kaleme almasinin biiyiik bir
etkisi vardir.

Kitabin bir diger goze carpan noktasi; yazarin, Flituhat mii-
ellifinin diisiincelerini onun yasam seriiveni i¢inde ele almasi-
dir. Bunun olumlu ve olumsuz noktalar1 mevcuttur. {lk olarak
Seyh-i Ekber’in ifadelerinin serhi tizerinde derin bir yogunlas-
maya gitmemesi okuyucu tarafindan seyhin anlasilamamasina
sebebiyet verecektir. Bagka bir deyisle kitapta, seyhin fikirleri-
ni hayat seriiveni i¢ine katan yazar okuyucu igin daha akic1 bir
dil kullansa da Seyhin diisiincelerini agma noktasinda biraz
s1g kalmistir. Kitabin bir serh kitab1 olmadigs, bir biyografi ki-
tab1 oldugunu da diisiiniirsek kitabin yonetimini anlamamiza
imkan saglar.
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Yazar, gerek Michael Chodkiewicz gibi Ibn Arabi ve tasav-
vuf diigtincesinin 6nemli aragtirmacisi olarak taninan bir aka-
demisyenin kiz1 olmasi gerekse

kendi akademik yolculugunu Seyh-i Ekber {izerinde yap-
mas! sebebiyle uzun bir zamandan beri biyografisini ele aldig:
Fiituhat miellifi ile hemhal olmustur. Bu asinalik kendisini
Seyh {izerine yazilmis bir¢ok esere ulasma firsat1 saglamstir.
Ayrica yazar bununla da smirli kalmayip Seyh hakkinda yapi-
lan arastirmalari karsilagtirarak en dogru bilgiye ulasmaya ¢a-
balamistir. Bu sayede Endiiliis’ten Sam’a kadar uzanan uzun
yolculuk sirasinda seyhin hayatindaki bir¢ok karanlikta kal-
mis kisim agiga kavusmustur. Okuyucunun da kitabi okurken
goziine garpacag ilk nokta dipnotlar ve kitabiyatin gesitliligi
olacaktir.

Yazarin seyh ile beraber yaptig1 yolculuk sirasinda Seyh’i
daha iyi ifade etmeyi saglamak maksadiyla bulundugu yerin
siyasi, iktisadi ve toplumsal yapilariin da derinligine inerek
anlatmasi hem okuyucunun tahayyiiliinii arttirmis hem de
Seyh’in seyahati sirasinda nelerle karsilastigini anlamamiza
yardimci olmustur. Ciinkii Seyh’in kendi i¢ diinyasinda yasa-
dig1 olaylar kadar ikametindeki olaylar da yasam tarzini belir-
lemektedir. Seyh’in zahiri ve batini ilimlerin ikisine de vakif
olmasi halet-i ruhiyesindeki etkenler kadar dis diinyadaki et-
kilerin de 6nemini arz etmektedir.

Yine kitabin en ¢ok goze ¢arpan ve 6dnemli noktalarindan
biri kitabin sonunda yazarin aktardigi kronolojik siralama tab-
lolaridir. Bu tablolarda Seyh-i Ekber’in hangi tarihte nerede
oldugu, hayatindaki ve tarihteki mithim olaylar kaynaklari ile
beraber kolaylikla anlasilabilecek bir tablo haline getirilmis,
bunun yan1 sira Seyh’in tasavvuf cereyanlar: ile olan bag,
ders aldig1 hocalar1 ve dort silsile de yaymlanmustir. Bu ekler
arastirmacilar i¢in biiytiik bir kolaylik sagladig: kadar da oku-
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yucu i¢in de Seyh’in hayatinin bir 6zeti olarak da biiyiik bir
onem arz etmektedir.

Sonug olarak Claude Addas’in miiellifi oldugu bu kitap,
sahasindaki en 6nemli miiracaat kaynagi olmasinin yani sira
Seyh-i Ekber’in yasamini da akademik cevreden de daha ote-
ye gotiirmeyi basararak Seyh’in daha genis cevrelere tanitil-
masina olanak saglamaktadir. Boyle bir kitabin Ingilizce ve
Ispanyolca gevirilerinden sonra Tiirkgeye de kazandirilmasi
beraberinde Tiirk okuyucular icin essiz bir kaynak olarak kiil-
liyatlarinda yer bulmasin getirmistir.

Giintimiizde yapilan ¢alismalar ve Seyh-i Ekber hakkinda
yazilan kitaplarin artmasi fikirlerinin daha iyi anlasilmasin
saglamaktadir. Bu arastirmalar ve kitaplarin sayis1t Dogu ve
Bati'nin ortasinda bulunan Tiirkiye’de ise son zamanlarda bu
artisa uyum saglayarak Tiirkce kaynaklarin sayisin1 da arttir-
makla beraber arastirmacilarin Seyh-i Ekber’in fikirlerini daha
saglikli inceleme firsatini da gelistirmektedir.






Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavouf Sozliigii, Istildhdt-1
insan-1 Kamil, haz.: Dr. Ihsan Kara, insan Yay., Istanbul 2008.1

Seyyid Mustafa Rasim Efendi 18.yy sonlar1 ve 19.yy bas-
larinda yasamis bir Osmanli miiellifidir. Hayat1 hakkinda de-
tayll bilgilere ulasilamadig1 yapilan calismada belirtilmistir.
Miiellif eserini 1780-1812 yillar1 siiresince okudugu eserlerden
tuttugu notlar: seyhi Mustafa Said Efendi'nin tesvikiyle 1812-
1824 yillar1 arasinda diizenlemis ve yayinlamistir.

Eser ii¢ binden fazla kavram sayis1 ve 1271 sayfa ile alanin-
daki oldukga hacimli eserlerdendir. Tek yazma niishas1 Anka-
ra Milli Kiitiiphanesinde bulunan ve Osmanlica niishas1 1256
varaktan olusan nadide bir eserdir. Eser aslina sadik kalinarak
Dr. Thsan Kara tarafindan doktora tezi olarak giiniimiiz Tiirk-
cesine kazandirilmistir.

Miiellif, eserindeki istildhlarin Bursevi ve diger ehlullahin
eserlerindeki gizli hakikatlari, incelikleri ve ilahi sirlar1 iger-
digini ifade etmistir. Seyyid Mustafa Rasim Efendi eserinin;
basiret ehli olmak, cehaletten ve gafletten kurtulmak, gizli
ve acik sirkten korunmak icin, Hakk’tan mahcup olmamak
icin insanlara faydali olacagini ifade etmektedir. Ayrica ese-
rin ehil olmayan kimselerden istilahlarla gizlenen bir takim
hakikatlarinda anlasilmasini saglayacagini anlatmaktadir.

Mustafa Rasim Efendi eserinde sik sik siirlere, beyitlere,
misralara ayetlere, hadislere ve atasozlerine yer vermistir. Ta-

1 Tasavouf [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, Ankara, 2008, say1: 22, ss. 387-389
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savvuf 1stilahiin yaninda, dini, fikhi, ahlaki ve tarihi konula-
ra da deginmistir. Ayrica gesitli dualara da yer verilmis ve yeri
geldikge ‘esmatil hiisna’y1 da agiklamugtir.

Seyr-i ruh-i cismani ve seyr-i ruh-i ruhani ve seyr-iruh-i
sultani ve seyr-i ruh-i kudsi bagliginin agiklamasinda bir be-
yitle agiklama getirilmistir:

Degilim oddan ve sudan veya topraktan yahut yelden,

Ben erken var idim erken heniiz yok idi bu ezman

Yine eserin sehvetle ilgili basliginda; * malum ola ki sehvet
mutlaka yedidir. Nitekim Kur'anda gelir: ‘Insanlara, kadinlar,
ogullar, yiiklerle altin ve giimiis yiginlari, basibos giizel atlar,
davarlar, ekinler cinsinden sehavet sevgisi siislii ve ¢ekici ki-
lindr’ seklinde Al-i Imran suresinin ticiincii ayetinden yola ¢1-
kilarak agiklanmustir.

Mustafa Rasim Efendi hazirladigr bu sozliikte tasavvuf
edebiyatinda kullanilan; asiifte, ziilf, ztinnar, kader, ma’suk
gibi pek cok benzetmeyede yer vermistir. Eserde Osmanlica,
Arapca, Farsca kelimeler kullanildig: icin cesitli gramer bilgi-
leri ve bazi kelimelerin anlamlart da agiklanmaktadir.

Miiellif, kavramlar1 Arap alfabesine gore agiklamaktadir.
‘Evvelki bab harfi Elif beyanindandir’ seklinde her harfle bas-
layan boliim bu sekilde sunulmaktadir. Her bir baslik her za-
man belli bir 1stilah1 anlatmadig1 gibi, uzun ciimleler ve soru
ciimleleri seklinde oldugu goriilmektedir. Baz1 bagliklar ise
deyim seklindedir. Eser, giiniimiiz okuyucusunun rahat kul-
lanabilmesi icin Elif ba sisteminden ¢ikarilip, ABC sistemine
donustiirtilmiistiir. Miellif, kavramlar1 bazen bas harflerine
bakmaksizin bir araya toplayarak, klasik bir sozliik calismasi
yapmaktan ¢ok, kendine 6zgii bir ¢alisma yapmustir.

Istilahat-1 insan-1 kamil’i sadece bir sozliik olarak degil
ayn1 zamanda tasavvufi bir metin olarak okumak da miim-
kiindiir. Eser, tasavvuf kitaplarinda ortaklasa kullanilan pek
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¢ok kavrami klasik manada agiklamaktadir. Ancak ‘halvet-i
suri’ ‘halvat-i hakiki’ “Halvet ve celalet zimminda hiida ve cii-
da’maddelerinde oldugu gibi tasavvufi bir eserde olabilecek
boliim basliklarina da yer vermistir. Istilahat-1 Insan-1 Kamil
bize sozliik olarak sunulsa da Mustafa Rasim Efendi'nin mu-
azzam tasavvuf bilgisini yansitan bir eserdir. Bu eser tasavvufi
bir metinde rastladi1 bir kavramin anlamini arayan genel
okuyucudan ¢ok, bu eserleri daha derinden anlamak isteyen
okuyuculara hitab etmektedir.






Cebecioglu Ethem, Tasavouf Terimleri Deyimleri Sozliigii,
Anka Yay., Ankara 2004, 741 sayfa.1

Islam Kiiltiirii igerisinde ¢ok 6nemli bir yere ve kiilliyata
sahip olan tasavvuf, varlig1 ve varolusu anlamlandirma ame-
liyesi igerisindedir. Tasavvuf alaninda yapilan ¢alismalar her
gecen gilin daha da artmaktadir.

Tasavvuf kendisine insan1 konu edinmisg bir bilim dalidur.
Konu insan olunca anlama konusunda bir takim zorluklarla
karsilagilabilmektedir. Bu konu hele hele hal ile alakali olursa
anlama zorlugu daha da belirginlesmektedir. ifadelerin sinir-
liligini ve hali tam olarak ifadenin miimkiin olmadigy, ask ve
masukluk gibi zirve deneyimleri ifadenin zorlugu takdir edi-
lebilir. Buna ragmen insan, “anlama” denen islem sayesinde
baska insanlarin diistincelerini, duygularini ve gayelerini bile-
bilir. Kalemin nasibinin deryada katre miktarinca oldugundan
hal ile hallenmek yerine hali ifadelendirmek elbette ki tatmin
edici olmayacaktir. Bu nedenle tasavvufta ¢cok yogun bir se-
kilde islenen “tatmayan bilmez” sozii gercekligin bir yoniinii
vurgulamaktadir. Ancak yine de, ‘insanlarin diinyas: dogal
alemin sahip olmadig: bir tarzda anlamla yogrulmustur’ di-
siincesini dogru olarak kabul edersek anlama ¢abasimnin liizu-
mu takdir etmis oluruz.

1 Ankara Universitesi iluhiyat Fakiiltesi, Ankara, 2004, cilt: XLV, say1: II, ss. 423-
425
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Tasavvuf literatiiriinde yogun bir sekilde kullaniulan meta-
forlar maksadin anlagilmasini zorlagtirmaktadir. Tasavvuf bir
acidan da insan-kamil olma yolunda bir merdivende ytiksel-
me ¢abasi oldugundan, her basamakta, dil ve onun giicii ve
kullanimi farkli boyutlar kazanir. Tasavvufi anlatimdaki ifade
bu nedenle her basamakta farklilik arzetmektedir.

Diger ilmi disiplinler gibi stifilerin de kendi 1stilahlarini or-
taya koymasi ilk stifilerle eszamanhdir. Ik dénem sfifilerinin
risale ve mektuplarinda kullandiklar1 bu terimler hicri IV.
asirda Lum’a, Taarruf, Kiitu'l-Kultib, er- Risale gibi ilk donem
tasavvuf klasiklerinde sistemli bir sekle islenmistir. Stfiler
genellikle bunlar1 yazarken, siifi olmayanlarin yanlis anlama-
larmi engellemek, kendi yollarinin belirgin 6zelliklerini agiga
¢ikarmak gibi hususlar1 hedeflemislerdir. Bu hususla ilgili Ku-
seyri er-Risale adli meshur eserinde sunlar1 sdylemektedir:

“Her ilim dalmin kendine ait bir takim 1stilahlar1 oldugu
gibi, stifiler de kendi aralarinda bir takim tabir ve terimler kul-
lanmaktadirlar. Bundan maksat kendilerinin yasadig1 6zel hal
ve manalar1 birbirlerine anlatmak ve aciklamak, bu tecriibeye
yabanci olanlardan da bu manalar: gizlemek ve sakli tutmak-
tir. Bu yiizden gayret ve emekle kalblerine Allah tarafindan
tevdi edilen ve mahremiyetine de inandiklar1 bu manalari,
ehli

olmayanlardan gizlemek i¢in, kendilerinden olmayanlara
manas! miibhem ve anlagilmaz gibi goriinen 1stilahlar kullan-
may1 Ozellikle tercih etmislerdir.”

Gilintimiizde glinden giine artarak devam eden tasavvufa
ilgi bu alandaki eserlerin artmasina sebep olmustur. Miiellif
sozliigii hazirlama gayesini 6nsozde su sekilde ifade etmek-
tedir: “Giintimiizde tasavvufa yonelik yogun toplumsal ilgiye
cevap verebilecek bir sozliik calismas1 son derece gereklidir.
Sade dille yazilmis, genel okuyucu kitlesine hitap eden boyle
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bir ¢calisma tasavvufu yasayan veya ilgi duyanlarin bilgilen-
mesi agisindan ¢ok yararh olacaktir. Ulkemizde ve diinyada
yogun arastirma yapilan Islami disiplinlerin baginda gelen ta-
savvufun kendini ifade i¢in kullandig1 terimler, bir anlamda
tasavvufun anlasilmasi icin hayati bir isleve sahiptir.

Boyle bir ¢alismanin 6nemli bir islevi de, son yillarda gerek
te’lif, gerekse terctime ve sadelestirme sekliyle yayimlanan ta-
savvufla ilgili eserlerdeki kavramlarin gercek anlamlarindan
uzaklastirilarak kavram kargasasi yaninda bir anlam buhar-
lasmasini da beraberinde getirmesinin oniine ge¢mektir.”

Eser alaninda yazilmis en genis Tiirkge sozliik olma 6zelli-
gine sahiptir. Yaklasik 3000 terim ve deyimden olusmaktadir.
Eserle ilgili miiellifin 6nsozde ifade ettigi su miitevazi ciimle-
leri dikkat ¢ekicidir: “Daha 6nce bu alanda yapilmis ¢alisma-
lar1 takdir ve minnetle anma yaninda, bu eserin madde say1-
siin genisletilerek deyimleri de igermesinin bu sahadaki bir
boslugu dolduracag1 kanaatindeyiz. Ayrica 6nemine ragmen
iilkemizde konuyla ilgili beklentilere yeterince cevap verebile-
cegi kanaatinde degiliz.”

Eser kaynakga agisindan ¢ok zengin bir bibliyografya kulla-
nilarak hazirlanmistir. Tasavvuf alanindaki temel kaynaklarin
ve sozliiklerin kaynak olarak kullanilmis olmasinin yaninda
miuellif, bu alandaki ilmi ve ameli birikimini satirlar arasin-
daki ifadelere yansitmistir. Bu ise sozliiklerin okunmasindaki
glcliigl ortadan kaldirmis gibidir.

Sozliikte madde basgliklar1 yazilirken Tiirkge yazilislariyla
birlikte Osmanlica yazilislar1 da verilmistir. Bir cok maddenin
sonuna sahit olarak beyitler yerlestirilmistir. Ornegin sozliik-
teki ilk madde “ab”dir. Sahit olarak ta Usuli'nin su beyti se-
¢ilmistir:

“Saf kaldinsa goniil dyinesin ab gibi

Goriiniir niir-1 ezel Abda mehtdb gibi”
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Ve yine “tasavvuf” maddesi agiklandiktan sonra Halveti
seyhi, Omer Riseni Dede'nin ve Oglanlar gseyhi Ibrahim
Efendi'nin uzun manzumeleri muhtelif tasavvuf tanimlari-
n1 icermesi bakimindan verilmistir. Omer Riseni Dede’nin
manziimesinin ilk kit'a s1 su sekildedir:

“Tasavouf, terk-i da’vidir, demisler

Dahi , ketman-1 manddir demisler

Tasavouf , terk-i kil ii kile derler

Hemen vecd ii sema u hile derler ”

Eser, tasavvufun kendine mahsus agdali dilini ¢6zebilmek
icin ¢cok 6nemli bir anahtar niteligi tasimaktadir. Bu manada
tasavvufa acilan bir kap1 da diyebiliriz. Eser, sade dille yazil-
mistir. Miiellifin tislibundaki akicilik ise eserden istifade igin
ayr1 bir kolaylik saglamaktadir.



Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman Muhyiddin Ibn
Arabi, ¢ev.: Atila Ataman, Gelenek Yay., Istanbul 2003, 168 s.1

Bu eser Tasavvuf kiiltiiriinde Seyh-i Ekber ismiyle meshur
olmus Muhyiddin Ibn Arabi’yi hem kendi degeri bakimindan
hem de ¢ok genis bir alandaki tesiri alandaki tesir yoniinden,
Islam iilkelerine yaptig1 bir seyahatte heniiz on yedi yasinda
ihtida etmis olan yazar Michelin’in dilinden dinliyoruz.

Eser giris boliimiinden sonra Kur’an-1 Kerim’den bes aye-
ti baslik olarak ele alir. Yazar sahilsiz bir umman dedigi Tbn
Arabi’yi anlamaya ve anlatmaya onun hakkindaki goriislere
yer vererek baglar. Onun etkisinin magripten uzak doguya
kadar genis bir cografyaya uzandigini hatta baz: tarikatlerin
bilhassa halvetiyye ve kollarinda tesirinin agik bir sekilde go-
rildiigiinii zikreder.

Buna karsin Ibn Hacer el-Heytemi ve Ebu’l Ala Afifi, ibn
Arabi'nin eserlerinin manalarinin ¢ok genis ve lafizlarmin
kapali olmas1 sebebiyle anlasilmasmin zor oldugunu ifade
ederler. Nicholson ve Clement Huart gibi oryantalistler Ibn
Arabi'nin hayal giiciiniin ¢ok genis olmasi sebebiyle kelime-
lerin anlamlarinin belirsiz oldugunu sdyler. Ayrica yazar
Seyh-i Ekber’in eserlerine bazi tasavvuf tistadlarinin da ihti-
yatl yaklastigini ve miiritlerine onun eserlerini okumaktan
sakinmalar1 gerektigini soylerler. Bunun sebebini ise manevi
nitelikleri yetersiz miiritlerin onun eserlerindeki fikirleri yan-
lis anlamalarina ve istikametten ayrilmalarina yol acabilecegi

1 Tasavouf [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, Ankara, 2009, say1: 23, ss. 706-708
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diisiincesidir. Yazar pek ¢ok Islam aliminin eserlerinde Ibn
Arabi'nin goriislerine yer verdikleri halde onun ismi zikret-
mediklerini bunun sebebini de devrin olumsuz sartlarina bag-
ladiklarinin ifade eder.

Kitabin giristen sonraki kisimlarinda yazar Ibn Arabi'nin
eserlerinde yorumladigr bes ayeti kerimeyi baslik olarak ele
alir ki; bunlar “Yerytiziindeki biitiin agaclar kalem olsa...”
(Lokman,31/27), “Biz kitapta hicbir seyi eslik birakmadik”
(En’am, 6/38), “Ve donecek oldugunuz da O’'dur” (Yasin, 36/83),
“Ufuklarda ve kendi nefslerinde” (Fussilet, 41/53), “Namazda
daim olanlar” (Me’aric, 72/23) dir.

Ibn Arabi eserlerinde bilhassa Fiit(hatiil-Mekkiyye ve
Hususii'l- Hikem'de Kuran ayetlerinde gegen kelimelerin
zahiri ve batini anlamlarindaki biitiinliigiin yan1 sira sembolik
ifadelere sikga yer verir. Yazar bu 6neme binaen kitabinda yer
verdigi ayetlerde bu hususlara sik¢a deginir. Ornegin Lokman
siiresi ile ilgili baglik altinda FiitGhat'tan su boliimii nakleder

“Eger nefesin yetiyorsa Kur’an ummanina dal. Ama eger
nefesin yetmeye- cekse onun zahirini tefsir eden eserleri mii-
tala ile yetin ve ona dalma. Aksi takdirde orada helak olursun.
Zira Kur’an ummani derindir ve ona dalan kisi kiyaya en ya-
kin yerlerle yetinmeyecek, bir daha asla mahlukata geri don-
meyecektir. Peygamberler ve varisi-hafizlar aleme rahmet i¢in
tekrar bu yerlere doner. Gayeye ulasan ve fakat geri donmek-
sizin orada kalan vakifun ise ne kimseden fayda goriir ne de
kimseye fayda verir. Onlar ummanin merkezini hedef almis-
tir. Ya da daha dogrusu merkez onlar1 hedef almistir. Ebedi
olarak oraya dalmistirlar.”

fbn Arabi, el-Ankaul-Mugrib’den alarak Divaninda tekrar
ettigi siirinde; “Hayret i¢cinde sahilsiz bir umman ve umman-
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s1z bir sahil gérdiim” beytini ilahi hitabin lafz1 onda daimi bir
vahyedilis goremeyenlerin nazarinda sadece Ummansiz bir
sahil olabilecekse de, yeterince kuvvetli bir nefese sahip olup
da ona dalanlar igin simirsiz ve tiiketilmezdir. flahi hitap ayni
anda her iki 6zelligide tassimaktadir diyerek aciklar.

Ibn Arabi eserlerinde kullandig1 kaynaklari kendi ifade-
siyle “sohbetlerimizde ve yazilarimizda soyledigimiz her sey
Kuran ve hazinelerinden kaynaklanmaktadir”der. Yazar da
bundan ilham alarak Ibn Arabi'nin eserlerini inceledigi kitabi-
na sahilsiz bir umman ismini verir. Burada verdigimiz birkag
ornekle degindigimiz eser Ibn Arabi'nin Kuran-1 Kerim'deki
pek cok ayetlerle ilgili yorumlarin igerir. Boylece okuyucu
Kur'an-1 Kerim'in icazina hayrette kalirken ayni zamanda Ibn
Arabi’yi ve onun diisiince sistemine dogru uzun bir yolculuga
¢ikar.

Kisaca tanitimin yaptigimiz igerigine 1sik tutmak kaydiy-
la baz1 atiflarda bulundugumuz bu eser Ibn Arabi hakkinda
Tiirkge cevirisi yapilan ilmi eserler arasinda ¢nemli bir ko-
numdadir. Ibn Arabi'nin dogru bir sekilde anlasilmasimi ve
hakkindaki elestirilerin iyi bir sekilde degerlendirilmesini sag-
layacaktir. Sadece aktarmaya dayali bir anlatim metodundan
ziyade tahlil, tetkik ve tartisma yontemi kullanilmasgtir.






Mustafa Kara, “Goniil Mektuplar1”, Mavi Yayincilik,
Istanbul 2000,176 sayfa.1

Kardesim” Gebe develer saliverildiginde, yani kiyamet giiniinde,
senin yerin neresi olacak? Evler gikarilip atildiginda senin yardim
neresi olacak? Sabra yol kalmadi$1 sirada, nasil sabredeceksin? Ag-
layabilirsen simdi agla!

Ciineyd-i Bagdadi'nin Ebu Bekir Kisaiye yazdigi mektup-
tan.

Kaybolan giizelliklerimizden ikisini ifade eden iki giizel ke-
time; “goniil” ve “mektup”. Mustafa Karanin kitabimnin ismi,
Goniil Mektuplar: Gonle artik deger verilmez oldu. Malum,
madde akil ve getirdikleri. Mektup mu? Gonliin ihmal edil-
mesiyle birlikte goktan unutuldu gitti... Oyle diyordu hocam:
Evvelden mektup unutulmustu, simdilerde kalem de. ‘Nun ve
kalem bir de yazdiklarina and olsun,” (Kaleni stiresi, ayet: 1) Seve-
rek dinledigimiz bir tiirkiiniin su sozleri Ise sanki daha fazla
anlam ifade ediyor artik bizim igin.

Kurban olan1 kalem tutan ellere

Katip arzu halim yaz yare boyle.

Goniil deyince bir tasavvuf hocasinin elbette soyleyecegi
¢ok sey vardir. Tasavvufun bizatihi konusudur goniil. Goniil

1 Tusavvufﬂmi ve Akademik Arastirma Dergisi ,Ankara, 2001, sayz: 6, ss. 317-
323
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Mektuplarinin bir tasavvuf hocasi tarafindan yazilmis olmasi,
okuyucularin kana kana i¢meleri i¢in, kitabin muhtevasinda
ki goniil oluklarinin suyunu biraz daha artirmig goziikiiyor.

Goniil Mektuplarini okurken hemen A. Ali Ural'in ‘Posta
Kutusundaki Mizika’s1 geliyor aklima Bu iki kitabin tarz ola-
rak aynioldugunu goriiyorum. A. Ali Ural “Posta Kutusundaki
Mizika'y1 unutulan mektubun kefaretinden miilhem yazmus,
altmis bir mektuptan olusuyordu bu kitap. Mustafa Kara'nin
cikis noktasi ise, 6grencisinden aldig1 mektupta, kendi ifade-
siyle ilk defa karsilasti1 bir soru. Hocam Allah gecinden versin
ama oliirsem bana okumam icin ne birakiyorsunuz? ‘Biliyorum bu
sorunun altinda “bana mektup yazmiyorsunuz” tarizi de vardir. Siz
de haklisiniz mektup yazma geleneginden koptuk, “Cagdas iletisim
araglart” bu yolu kapatt: .. Okunacak, okunabilecek bir seyler
birakmak ne giizel sey.”., gercekten bu diinyada “hog sada” bi-
rakabilmek ne biiyiik bir liituf... “Kalic1 eser” birakmak neden
zordur? Hi¢ zorlama olmadan sizin eserlerinizin, bilinmesi
okunmasi, sevilmesi ne miikerrem bir ihsan’ ciimleleri Mustafa
Kara'min kitabr yazma diisiincesinin nedenini ortaya koyuyor.

Goniil Mektuplar1 kirk mektuptan olusuyor. Bunu ise
tam olarak bilememekle birlikte, birinci mektuptaki “yola
diismek” basligindan yola ¢ikarak, tasavvuf tarihindeki kirk
makam kirklar v.b. konulardan miilhem oldugunu zannedi-
yorum Her mektup bir konuyu ele aliyor. Tasavvufi bakis
agisiyla degerlendirirsek bunlarin her birinin bir tasavvufi
problemi ele aldigini sdyleyebiliriz. “Mektup” tiirii “gtinliik”,
“siir”, “deneme” tiirleriyle siislendirilmis ve dylece sunulmus
okuyucuya. Aslinda her bir konu bizim i¢in ¢ok ciddi manada
Onem tagiyor.

Yine yola diismek gerek, muhabbete yolculuk, cile, seyahat, ken-
dini bulmak, edebin taci, vakit, tasavouf ve giize/ sanatlar, naksi
mesnevi okuyabilir mi?, tasavoufi diisiince tenkit edilebilir mi?,
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dervigin yirmi dort saati, ar1 duru olmak, ziihd yiikselen deger mi?
Tarikat ve tezat, seytanin yattigr yer, oliimiin bestesi Goniil Mek-
tuplarindan bir kagiin baslhiklari. Her bir mektup bir ders ti-
tizliginde hazirlanmais, ayetler hadisler, tasavvuf biiyiiklerinin
sozleri,siirler ve ilging anekdotlarla ifadelendirme acgisindan
zenginlestirilmistir. Tabi bunlara ulasabilmek i¢in bir “hos
sada” birakmak icin, “ben ne sdyleyebilirim? ne diyebilirim?
ne yazabilirim?” e cevap bulmak i¢in “yola diismek, yolda
olmak gerekir. Muhabbete dogru yolculuk yapmak gerekir,”
Buyurun birlikte yiiriiyelim diyerek, ilk mektubuna baghyor
Mustafa Kara.

“Yine yola diismek gerek

Hasretin yaman efendim

Koz oldu sinede yiirek

Ah duman duman efendim”

Bu mektupta yazar, yol kelimesinin dilimizdeki degisik
kullanimlarini ortaya koyduktan sonra, Hiizni, I. Ahmet ve
Senayi'nin dortliikleriyle mektubu devam ettirir. Yola ¢ikan
kimseleri, yoldaki yol kesicilere, hilelerine, Kizaklarma kars:
uyarir ve bunlara takilmamak gerektigini ifade eder. “Yolcu
yolunda gerek” soziinii bir kez daha hatirlatir bizlere. Birin-
ci mektubun son sozleri ise, agk sarabiyla vahdet kervanina
katilarak sevgiliye ulasmak isteyen Kamile Hanim’in miina-
catidir:

“Bu benim divane gonliim ciimleden gegmek diler
Dest- i sakiden sarab 1 aski n fig etmek diler

Bu vucud-1 ariyetten soyunup gocmek ister
Vahdet icre go¢ eden kervana yol ver varayim “

“Q, onlar1 sever, onlar da O'nu severler “(Maide, 5/54)
ayetiyle baslar ikinci mektup, “muhabbete yolculuk.” S6ziin



WV—
88 .‘@ + VISALE YOLCULUK «

Ozii, dinin 6z, dervisligin 6zii budur. Her yol bu hana ¢ikar,
her kap1 bu meydana acilir. Bu devlete ulasabilmek igin yola
diismek, yola girmek gerekir.

Mubhabbet deyince ise hep o, kainatin sevgilisi akla gelir.

“Muhabbetten Muhammed oldu hasil

Muhammedsiz muhabbetten ne hasil?”

Beynini ve gonliinii sevgi merkezli bir cazibeye teslim et-
tikten sonra diinyaya bakis, diinyay1 kavrayis temelinden de-
gisecektir. Sorularin sahi ise sudur:

Kimi seviyoruz, neyi seviyoruz, hayatimizi merkezi, kutbu
nedir, neyin etrafinda doniiyoruz? Bir kalbimiz var, bir varlig:
sevebiliriz; kimi seviyoruz?

Yeri gelir su ile ates yan yanadir. Yeri gelir i¢ ice. Bu ates, su
ile karsilasinca daha ¢ok parlamaktadir. Suyu arayan adam su
kasidesini okumaktadir

Muhabbete yolculuk Habib-i Huda'ya yazilmis su kaside-
sinden ve na’tlerden mesalelerle devam eder

“Sagma ey g6z eskden gonliimdeki odlara su

Kim bu denli tutusan odlara kilmaz ¢are su “

“Cemalinle ferahnak et ki yandim ya Rastilallah”

Yolda kilavuza, rehbere ihtiya¢ vardir, Yol motifini tiglii
merhaleyle dokuruz; fena fi's- seyh, fena fir- resul, fena
fi'llah.

Yola kiymet verir yazar Ciinkii tigiinci mektubu da yolla
ilgilidir. “Seyahat Ya Rasiilallah”

Mecnun Leyla’y1 oturarak degil seyahatle bulmaya calisir.
Mecnunun Leyla’ya yaptig1 seyahatle, hacinin Kabe’ye yaptig:
seyahat arasinda ilinti kurulur. Asil seyahat ise insanin I¢ diin-
yasinadir, yani kendinedir.

“Dervis beri gel yabana gitme

Her ne diyorsan inan kendindedir.”
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Uciincii mektup merhum Akif in Safahat'daki, “Ya Nebi su
halime bak” diye baslayan, o giize),uzun siirinden bir sahney-
le son bu]ur:

“Ya Nebi su halime bak!

Nasil ki bagr1 yanar giin kizinca sahranin

Benim de ruhumu yakt1 yaktikca hicranin!

Harim i pakine car1 atmak isledim durdum,

Gerildi karsima yillarca ailem yurdum.”

Dordiincii mektup, “Kendini Bulmak”tir, Menzil alabil-
mek i¢in yapilan yolculugun yiiz basamagini anlatan Heratl
sufl Abdullah Ensari(6l. 1088) eserine Menazilii’s-Sairin adini
vermisti (yolcularin duraklari). Bu yolculugun birinci basama-
ginin adin1 da “yakaza” koymustu. Ciinkii kendini bulmanin
ilk sart1 “uyanmak”t1. Uyanmadan menzil kat edilemez, haki-
katin miracina ytikseli ilemezdi,

“Bit sdzlerin meali

Kisi kendin bilmektir.

Kendi kendin hilene

Hakikat mirag olur” (Gaybi)

Yolda, siilitkte ekmek sudan daha ehemmiyetlidir Siiliik
onsuz miimkiin degildir. “Edeb” dir besinci mektubun ko-
nusu. Edebi besinci siraya koyma sebebi ise bellidir miielli-
fin. “Menazilii’s- Sairin’in yazan Herath Abdullah, onu sultika
esas tegkil eden derecelerin besincisi olarak degerlendirmek-
tedir. Ayn1 mecrada Minhacu’l-Fukara isimli eserini kaleme
alan Ismail Ankaravi de ayni tasnife uymustur.”

Yiizlerce tasavvuf terimi vardir. Ancak edeb tasavvufla es
anlamli kullanilan birkag terimden biridir

Yazar bu mektupta da yine yer yer diger mektuplarda ol-
dugu gibi kalemi birakiyor ve sufilerin sozlerine kulak veri-
yor. Ik manzum Mevlana’dan
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“Ademoglu edebden yoksun ise insan degildir

Ciinkii insan ile hayvan arasindaki fark edebdir.”

Halveti Ussaki Abdurrahman Sami (6. Istanbul, 1934)'nin
divanindan uzunca bir boliimii sunar edeble ilgili bu bahiste:

“Ta ezelden rub-i kudse mir i subbandtr edeb, Nishet-i zat-1
mu alla feyz-i rahmandir edeb”

beyitiyle baslanip,

“Enbiya mi evliya mirasidir varislere,

Samiya Hak’tan ata y1 lutfu ihsandir edeb.”

Manzumumla biter divan 1 Sami'nin edeb bahsi.

“Almak istersen eger himmet-i ehliillah1

Bi-edeb olma gozet hiirmet-i ebliiBah1”

Agah Osman Pasa

Goniil mektuplarindan tasavvufun Tiirkiye’deki tarihi, ta-
savvufa bakis agisi ile ilgili tarihi bilgiler de bulacaksiniz. Ne-
den tarikatlar hala yasaktir ki Tiirkiye'de?!

Artik yola alismistir yolcu. Ama yol bitmez ve yolcu yo-
luna devani eder. Bir sekilde kendisine ulasan mektuplar ise
yolu tanitmakta, ara ara kendine dondiiriip, yeteneklerinin
farkin da olmasini ve ulasacagi menzilin giizelliklerini hatir-
latarak hedefi hep biling diizeyinde tutmay1 saglamaktadir.
Mektuplar ardi sira gelmeye devam eder, Miirekkep zamanla
kurumakta ve yolun sonuna yaklasilmaktadir. Sonun ise yeni
bir baslangi¢ oldugu, sonun sonsuzlugu, sonun sonsuz oldu-
gu otuz sekizinci mektupta belirtilmektedir.

“Insandan murad onlar dliimii 6ldiirenler

Otenin 6tesinde sonsuz hayat siirenler”

N. Fazil

Giifteyi besteyi duydum da “6liimiin bestesini” hi¢ duy-
mamigtim. Mustafa Kara Oliimiin bestesini yapar sondan bir

77 ad

onceki mektubunda. Oliim artik “sevgili 6liimdiir” “asude bir
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bahar {ilkesidir” “gidenler memnundur” ne giden gelmek-
tedir ne de hatiralar donmekte.

Goniil mektuplar: “her kitap bir mektuptur” anlayist ile ya-
zilmig, Mavi yaymcligin tasavvuf serisinde yedincisi olarak
okuyucuya sunulmustur. Kitabi elinize aldiginizda her yonii
ile sevgi dolu oldugunu ve sicakligini hissediyorsunuz. Kita-
b1 okurken kimleri evinize misafir etmiyorsunuz ki Ciineyd-i
Bagdadi, Maruf Kerhi...Bazen postacimiz Mehmed Akif olu-
yor bazen Yunus, Tabi gtizef

insanlar hep giizel seyler getiriyorlar Siz ise mektuplar1
okuyorsunuz. En giizel cevap ise postacty1 ve mektubu anla-
mak/kavramak oluyor. Kapaktaki fotograf kitabin muhteva-
styla biitlinlesiyor Zor sartlar altinda yazilmis ama goniilden
yazilmis eserleri/mektuplar: hal irlatiyor bizlere. Unutulmus,
okunmay1 bekleyen mektuplari. Kitabin iisléibu ise, dost elin-
den geldigi belli ki, yiiregimizden akip gecen sevgi kadar sade.
Hele o giiniimiizde sik sik karsilastigimiz soguk hitaplarin ak-
sine “aziz dost”, “giizel dost” diye bagslayan sozler dogrudan
gonliintize hitab ediyor, Yazar bu hitabiyla adeta sizden aldig:
mektuplar1 yanitliyor. Mektubun sonundaki “hu dost” hitab1
ise okurken hentiz tutusmaya baslamis ask atesini alevlendir-
meyi amagliyor.

‘Gonliimde agyar kalmasin

Senden gayr1 yar kamasin,

N’oldugum kimse bilmesin

Hu diyeyim done done”






Ethem Cebecioglu, Allah Dostlar: Serisi: 7 (20. Yiizy1l Tiirkiye
Evliya Menikib1), Kalem Egitim Kiiltiir Akademi Dernegi
Yayinlari, Istanbul 2013, 248 s.1

Pek ¢ok ilmi disiplinde oldugu gibi Tasavvuf alaninda da
Tabakat kitaplar1 yazilmistir. Hadisgilerin hayatini anlatan
eserlere “Tabakatiil-muhaddisin” Fakihlerin hal terciimeleri-
ni ele alan eserlere “Tabakatiil-fukaha” Stfilerle ilgili eselere
ise “Tabakatii’s-Stifiyye” denilmektedir. Hal terciimesi olarak
yazilan bu eserler, o ¢agn ilgili bilim daliyla ugrasmais kisile-
rin tabaka tabaka hayat hikayelerini ele almaktadir. Tasavvuf
alaninda yazilan en meghur tabakat kitaplar1 arasinda, Siilem1
(412/1021)'nin Tabakatii’s-Stifiyye ve Eb(i Nuaym el —Isfehani
(430/1038)'nin Hilyetiil-Evliyd ve Tabakdtiil-Asfiyds: sayilabilir.

Nasil ki mitolojiler bir insan {iriinii ise ve mitolojiler tarihi bil-
gi ve bulgular agismnda degerli ise menakibnameler de tarihin bir
malzemesi olarak degerlidir ve tarihi veriler i¢in kullanilmakta-
dir. Menakibnamelerde sosyal psikoloji, tarih suuru, dini ve insa-
ni gergekler gibi bir¢cok hususu tesbit ve teshis etmek miimkiin-
diir. Ozellikle tasavvufta evliyA menkabeleri genis yer tutmak-
tadir. (Bu menkabelerin tarih agisindan 6nemi i¢in bkz. Orhan
Kopriilii, “Tarihi Kaynak Olarak 14. ve 15. Asirlardaki Baz: Tiirk
Menakibnameleri,” Istanbul 1953.) Tasavvufun kendine has bir
usil ve diistinme tarzi olan bir alandir. Bu alanda menakibname-
lerin kullanimi alana 6nemli katkilar saglamaktadir. Fuat Kop-

1 Toplum Bilimleri Dergisi, Temmuz-Aralik, 2013, 7-14., s5.467-469.
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riilii batida 6nemli yer tutan menkabevi tarihgilikten ¢ok istifade
edildiginden bahisle, bizim kiiltiirtimiizde de tenkid siizgecin-
den gecirerek bu tarihgilikten faydalanmanimn miimkiin olabile-
cegini soylemektedir. bkz. Kopriilii ,Fuat, “Anadolu Selcuklulari-
nin Yerli Kaynaklar1” Belleten, c.7, Ankara 1943,ss.421-425.

Glintimiizde de evliya menakibi tarzi baska ¢alismalar ya-
pilmakla birlikte Ethem Cebecioglu Hocamizin bu alanin bir
uzmani olarak bu tiir bir ¢alisma yapmis olmasi énemlidir.
Yedinci cildi yaymlanan bu eserde miiellif Muhammed Es’ad
Erbili (1847/1931)'nin hayati ve menkibelerini ele almistir.
200’e yakin menkibe Es’ad Efendi’nin hakkinda yazilan ve an-
latilanlardan olugsmaktadir.

Bu kitap serinin 7. Cildini olusturmaktadir. Su ana kadar
nesredilen serinin igerisinde su isimlerin hayat hikayeleri ve
disiinceleri ele alinmistir:

20. Yiizy1l Tiirkiye Evliya Menakibi, Allah Dostlar: Serisi 1.
Cilt: Kayserili Cemil Baba, Fahreddin Sevki Efendi, Muzaffer
Ozak, Safer Baba, Urfali Kemal Efendi.

2. Cilt: Seyyid Abdiilhakim-i Arvasi, Urfal1 Hact Muham-
med Es’ad Efendi, Manisali Mersin Ozadir Efendi

3. Cilt: Mehmed Emin Haksever, Omer Ziyaiiddin-i
Dagistani

4. Cilt: Mehmet Hulusi Baybal, Iskilipli Ibrahim Ethem
Efendi

5. Cilt: Kastamonu’lu Ahmed Hasib Yilancioglu, Dis¢i Meh-
med Efendi

6. Cilt: Kayserili Mustafa Erbil Efendi

7. Cilt: Muhammed Es’ad Erbili

Bu calismanin Muhammed Es’ad Erbili ile ilgili su ana ka-
dar yapilmis en kapsaml calismadir. Eserdeki akic iislub ve
eserin dilinin sade ve halka gore yazilmis olmasi eserin okun-
masini ve anlagilmasin kolaylastirmistir.
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Miiellif kitabin 6nsoziinde kitabin yazilis gayesini ve bu seri ile
ilgili stireci soyle ifade etmektedir: “Uzun zamandan beri Allah
dostlarinin menkibelerini yaymlamaya devam ediyorduk. Cum-
huriyet déneminden sonra yasamis hayatlarm iki kapak arasin-
da miisvedde halinde topladigimiz ehlullah say1s1 hamdolsun iki
yiize yaklasti. Elinizdeki bu kitap yedinci cildi olusturmaktadr.
Daha once negrettiklerimizle beraber hayatim1 yaymladigimiz
Allah (c.c) dostlar1 sayis1 yedi kitap icinde on besi bulmus oldu.
Hamdolsun Mevla’ya. Allahim (c.c) izin verir omiir nasib eder-
se ingallah geri kalan yiiz seksen zat-1 muhterem Hak dostlarim
da yayinlayacagiz. Yirminci yiizyil Tiirkiye evliya menakibi ala-
ninda yapilan ¢alismalar gergekten ¢ok az ve anlatm yoniinden
zayiftir. Bir akademisyen olarak bu yondeki boslugun doldurul-
mast ve daha sonraki nesillere bu mirasin aktarilmas: hustisu
vicdanen bizi motive etmisti. Yirminci yiizyilda Tiirkiye muta-
savviflar1 yeni rejim tarafindan redd-i miras edilerek tarikatlar
kapatilmisti. Dini 6zgiirliiklerin kisitlandig1 bu donemde Allah
(c.c) dostlar biiyiik bir feragat ve fedakarlikla bu cografyanin
insanlarmi Allah’a giden yolda irsad etmiglerdi. Bir kism1 idam
edildi, bir kismi hapislere atild1, bir kismi baski ve korku olustu-
rularak sesi kisild1. Fonksiyonsuz hale getirildi.”

Kitabin 6nsoziindeki bu ifadeler kitabin 6nemini ve bu seri-
nin devam etmesinin 6nemini agik¢a ortaya koyuyor. Kiymetli
hocamiza Allah’tan saglik sihhat diliyoruz; nesredilmeyen di-
ger Hak dostlarmin hayatlarii yazmas: i¢in hayirli dmiirler
temenni ediyoruz.

Allah Dostlar1 serisinin 7. Kitabi'n1 olusturan “Muhammed
Es’ad Erbili” alanin uzmani Prof. Dr. Ethem Cebecioglu hoca-
mizin kaleminden ¢ikmis; hem akademik camianin, hem ta-
rihle ilgilenen herkesin ilgiyle okuyabilecegi yakin tarihimizle
ilgili onemli bilgiler iceren bir kitaptir.






