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SONSUZ YOLCULUK: iBNU’L-ARABI’NIN KiTAB EL-iSFAR AN
NETAICIL’L-ESFAR ADLI ESERI'

Michel Chodkiewicz
Ceviren: Vahit GOKTAS?

Cok kisa bir semantik analiz bile Islam’mn dini kelime dagarciginda devamli
olarak insana durumunun bir yolcu ve bu durumun ayinsel bir ifadesi ola-
rak haci oldugunu hatirlattigini gostermesi icin yeterlidir. Giinliik bes vakit
namazin her birinde bir¢ok kereler — toplam olarak giinde onyedi defa —
zorunlu olarak okunmasi gereken ve Kur’an'in ilk suresi olan Fatiha'da
Miisliiman Allah’tan onu sirat-1 miistakim tizere sabit kilmasini ister. Bu,
aslinda yapilan tek istektir. Sirat kelimesi Kur'an’da 40 defadan fazla gec-
mektedir, esanlamlis1 olan “sebil” ise 176 defa gegmektedir. flahi kanunu
tam olarak ifade eden kelimenin —seriat- ilk anlami su kaynagimna gotiiren
yoldur; Arap sehirlerinde ‘cadde’ anlamina gelen kelime de ayni kokten
gelir. Normalde kardeslik ya da mistik diizen olarak terciime edilen “tari-
kat” kelimesi de aymi semantik alana aittir; tarikat yoldur, 6zellikle mii-
kemmellige giden yoldur, aklin Allah’a yolculugudur. (an itinerarium in
Deum). Yola ¢ikan salik bunu miirsid denilen rehber gozetiminde yapar.
Cok oncelerden beri Miisliimanlar, kelimenin tam anlamiyla yolcudur-
lar. Bilgiyi aramanin yaninda (Peygamber ilim Cin’de dahi olsa aliniz demis-
tir.) dindarlik, askeri seferler ve is, onlar1 diinyanin en uzak koselerine go-
tiirmiistiir. Ibnii’l-Arabi bile — kendisinden &nceki ve sonraki sayisiz ruhani
iistadda oldugu gibi — kirk yila yakin Islam diinyasinda yorulmadan yolcu-

1 Bu makale Journal of the Muhyiddin Ibn 'Arabi Society'nin (1996) The Journey of the Heart
baghkli &zel sayis1 olan XIX. sayisinda “The Endless Voyage” bashig: altinda
yayimlanmustir.

2 Dr., Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali
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luk etmistir; 6nce yerlisi oldugu Endiiliis, daha sonra Magrip’e, sonra Orta
Dogu’ya ve son olarak yerlesip 1240’ta 6ldiigii Sam’a.

Siyaha/seyahat — gezgin zahitlerin hayat1 — bazen inisiye egitiminin yani
seyr u siiltik’iin bir safhasi olabilir. Baz1 kisiler igin siyaha, nihayet evliyali-
gin daimi seklini temsil eder. Fakat genellikle bu tavsiye edilen bir durum
degildir ve sundugu tehlikelere kars: uyarilar sufi literatiirde ¢ok sik islen-
mistir. Ibnii’l-Arabi'nin ¢agdaslarindan biri olan Abdu’l-Halik Gujdiivani (6.
1220)'nin Naksibendi tarikatina biraktig1 kurallar/ustil-1 agere arasinda altin-
sy, “safer der vatan”dir. Stiphesiz bu ustil sembolik bir anlam tasimaktadir,
fakat zahiri olarak da anlasilmalidir. Ayn1 déonemde yasayan Necmeddin-i
Kiibra (6. 1200), seyyahin dikkate almasi gereken kurallari ele alan bit risale
yazmistir. Fakat eger ruhi tehlikelerine vurgu yaptig1 digsal sefer olan zahir
seferden bahsediyorsa, ilk 6nce, agikladiklarmin 6n hali olan ‘kalbi sefer’in
durumlarini, yani kalbin seferini, anlatir.? Ibni’l-Arabl, Necmeddin-i Kiibra
gibi hem icteki hem distaki seferin her ikisini de dikkate almaktadir. Bunun-
la birlikte okuyucu ozellikle Fiituhit-1 Mekkiye'nin bir¢ok boliimiinde onun
kalbi sefer ile daha ¢ok ilgilendigi izlenimine kapilir.* bnii’l-Arabi'nin sefer
hakkinda yazdig1 bir¢ok yazinin esash analizini yapmak ciddi bir zaman
gerektirir. Bu nedenle gozlemlerimi 6zel olarak bu temaya adanmus bir risale
olan Kitéb el-Isfar an netdicil/l-esfar ile sinirlandiracagim. Su ana kadar bu ca-
lismanin tatmin etmekten ¢ok uzak olan sadece bir basimi Haydarabad’da
1948 yilinda yapildi. Neyse ki meslektagim ve arkadagim Denis Gril calis-
manin Fransizca terciimesi ve elestirel bir basimini daha yeni tamamladi ve
biz su anda tizerinde ¢alisacak giivenilir bir metne sahibiz.> Her ne kadar
Kitdb el-isfdr'm sundugu zenginligin biitiintiyle ugrasmak gibi bir iddiam
yoksa da, calismanin temel fikirlerine dair bir tahlil ¢abasi i¢inde olacagim.

Eger insan gergekten Fransiz Ruhanilik Okulunun 17. yiizyildaki yazi-
larinda adlandirilan 'la vie voyagere', ‘gezici hayat’a bagliysa, bu her seyden
once kendisi bir devr-i daim (perpetuum mobile) olan evrene ait olmasin-
dandur. Ibnii'l-Arabi, “varolus hareketle baslar” der. “Bu ylizden onun igin-
de hareketsizlik olamaz, eger hareketsiz kaliyorsa, yokluga doniis baglamis
demektir.” $Soyle devam eder “ne miilk aleminde ne de melek{it aleminde

3 Necmeddin-i Kiibra, Kitab addb es- sulilk, ed. M. Molé, Annales Islamologiques, 1963, c. IV,
ss. 61-78.

4 FiitGhat'taki sefer konusu igin 6zellikle 174, 175, 190, 191 boliimlerine bakin.

5  Ibn 'Arabi, Le Dévoilement des Effets du Voyage. Arapga metin baskisi, terciime edip sunan;
D. Gril, Combas, 1994. Kitdb el-isfir'a sonraki dipnotlar, bu tenkitli nesrin paragraf
numaralarindandir.
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sefer asla sona ermez.”(s.3). GOk cisimlerinin hareketi, semavi diinyamn
doniisii, insanin babasinin sulbiinde oldugu zamanlardan, 6liimiinden son-
raki kaderinin asamalar:1 tarafindan takip edilen hayatin dort mevsimince
siiriiklenmesi, diger esyayla birlikte kozmik viicutlarin daimi hareketlerinin
orneklerindendir. Hepsi bu kadar da degil. Tanrimin kendisi pseudo-
Dionysius'un Latin gevirilerinin ‘divina calligo” olarak adlandirdig1 bulut'ta
(al-'ama) seyahat etmektedir. Daimi tecellileri ve isimleriyle siirekli bir olus
igerisindedir. Kur’an ve Hadis'te goriildiigii gibi; ars1 istiva eder, yerytiziine
en yakin cennete iner, yaraticiligini evrenin biitiin yonlerine yayar. Kendi
kelimesi yiiksekten al¢aga dogru yonelir, en alttaki cennetten insanin kalbi-
ne yildizlar yagar.(s.18) Vahyin her ciimlesi, sonuncudan ilkine, birbirinin
pesi sira Ademoglunun Allah’a yiikselmesinde ikamet edecegi menzillerden
biri olacaktir.t

Sonug olarak, iradi ya da gayr-1iradi, bilerek ya da bilmeyerek her yara-
tilan, kendine gore bir yolculuk halindedir. Fakat Arapga bashigin terciime
edilemez kelime oyunlarmin ileri stirdiigii gibi, eger ayn1 zamanda bir ifsa
ya da bir agiklama degilse bu yol tam olarak sefer olarak adlandirilamaz:
Arapga’da sefera (sefer) fiili, yliziinii kapatmayan kadinin eylemini belirt-
mek i¢in kullanilir. (s.17) Simdilik bu ortiiniin ¢ikarilmasini, onsuz seferin
ruhsal bilginin meyvelerini tastyamayacagini nihai sonug olarak gorecegiz.
Bununla birlikte her seyden 6nce bilinmesi gereken {i¢ gesit sefer oldugudur.
Birincisi kara ya da deniz yoluyla Allah’a goétiiren yolculuktur (Yunus,
10/22). Karayolu ki kokenini vahye olan inangtan alir bu iki yoldan daha
glivenilir olandir, spekiilatif (kuramsal) olan denizyolu belirsiz ve hatta teh-
likelidir. ikincisi sefer fi'llah/Allah’ta seferdir, orada yolcu sonsuz bir hayre-
te dalar.” O artik vasitada degil kendi 6ziindedir, fakat sefer sonsuza kadar
devam eder c¢iinkii; Allah her zaman yaratmadadir. ‘Hayret’ kelimesi genel-
likle saskinlik olarak terciime edilir. Ancak Ibnii’l-Arabi'nin calismasinda,
Nyssa'li Aziz Gregor'un ‘Sarkilarin Sarkilari” {izerine altinci vaazinda anlat-
t11; ruhun ‘baslangictan baslangica asla son bulmayan baslangiglar yoluyla’
sonsuz gelisimi olarak tanimladig ‘epaktatis’e daha yakindir. “Allah’in he-
diyeleri asla bitmez” der ibnii’l-Arabi, “ve onlarin hepsine son verecek bir

6 Ibnii'l-Arabi'nin Kurani ayetler arasinda kurdugu baglanti, Kuran'da gegtigi yerden ve
insanin Allah’a yiikselis yolunu yayan ‘manazil’den tersine bir diizende anlasilir. Bk. M.
Chodkiewicz, Un Océan sans Rivage, Paris, 1992 (An Ocean without Shore, Albany, 1993),
Ch.3.

7 {bniv’l-Arabi’nin calismalarinda hayret fikriyle alakali olarak bk., Fiitithdt., c. 1, ss. 270, 420;
c.II, ss. 137, 607, 661; c. III, s. 490; c. 1V, ss. 43, 196-7, 245, 280.
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son hediye yoktur.” Ugiincii tiir sefer; sefer mine’llah/Allah’tan zuhur eder.
Yaratilanlara bu geri doniis bir red olarak diisiiniilebilir; obiir taraftan hicbir
ayrilig1 icermeyen peygamberlerde ve evliyalarda oldugu gibi ilahi bir seci-
min belirtileri olarak da anlasilabilir. Aslinda Ibnii’'l-Arabi i¢in kAmil mana-
daki velayet, etimolojik manasindanda anlasilacag: gibi ‘kurbiyyet'tir fakat
bu yakinlik daha fazladir. Insana yakin olan veli Allah’a yakin olmaktan asla
geri kalmaz ve bunun i¢in de o, “diinyay1 ve cenneti birlestirir.’®

Kur'an'da pek ¢ok yerde peygamberlerin seyahatleri hatirlatilir.
(Islamiyette kullanilan bu kelime tabii ki Incil gelenegindeki patrik sozii igin
kullanilir). Seyhii’'l-Ekber bu peygamberi hikayeleri baslangi¢ noktas: alarak,
seferin kural ve yontemlerini agiklama ¢abasina girer. Bu noktada bir yorum
yapilmalidir. Ibnii’l-Arabi muhalifleri icin — ki bugiin de diizenli olarak ki-
taplarinin yayimini durdurmaya calisan ¢ok fazla muhalifi vardir — kilik
degistirmis bir filozoftan baska bir sey degildir ve dgretileri de kutsal kitap-
tan garpitilmis alintilarla kamufle edilen neo-Platonik gevezeliklerden baska
bir sey degildir. Hindistanh bir yazarin yirmi otuz yil 6nce bu tip tartigmal
yorumlarin ¢ok glizel bir Ornegini temsil eden anlamsiz bir ¢alismasi
1zdirapli bir davetle Miisliimanlari, kendilerinde yeniden hakimiyet kurma-
ya caguir. Plotinus'tan ve onun toplulugundan wuzak durun ve
MUHAMMED'E GERI DONUN, bu son iig kelime biiyiik harfle yazilmistir.®
[bnii'l-Arabi’nin tiim yazilarinda oldugu gibi Kitdb al-isfirda da aksinin
dogru oldugunu goérmek zor degildir onun diisiinceleri ve ogretileri tama-
men Kur’an’in 6ziinden ¢ikarilmistir ve aslinda onun biitiin ¢alismasi ve en
cesur yorumlart her zaman, vahye harfi harfine titizlikle uymaya dikkat
eden, etkili bir tefsir olarak okunabilir. Ancak bu 6zel durumdaki tefsir ke-
limesiyle (exegesis) tefsirin kelime anlami olan ‘yorum’ u kastetmiyorum.'
Ibnii’l-Arabi bu konuda gayet acik bir sekilde sunu der: “Seferden bahsetti-
gimde, yalnizca kendi 6ziimle ilgili olarak konusuyorum, burada peygam-
berlerin basina gelen herhangi bir olaydan bahsetmiyorum” (s.45) Biraz son-

8 Bk. Chodkiewicz, Le Sceau des Saints, Paris, 1986 (Seal of the Saints, Cambridge, 1993)

9 Burhan Ahmad Farugqi, The Mujaddid’s Conception of Tawhid, Lahore, 1940, s, 127. Bashgm
belirttigi gibi, hem bu ¢alisma hem de diger pek ¢ok Hindistan yayini, Ahmet Serrhindi’yi
ibnii’l-Arabi'nin doktriniyle bagdasmayan ortodoks sufizmin sozciisii olarak goriir.
Friedmann, bu saldirgan basit goriislere, Seyh Ahmad Sirhindi (Montreal/London, 1971)
calismasinda son vermistir.

10  Ibnii’l-Arabi bazen tafsir stricto sensu’ya bagh kalir — I'cdz al-baydn’inda oldugu gibi bsk. M.
al-Ghurab, Sam, 1989. Fakat 0rnegin Fiitiihit'in 54. boliimiinde altini ¢izdigi gibi Fiitdhit,
Bulag, 1329, c. I, s. 279, dikkati en ¢ok isharat (ima')’a gevrilir, mesela onun ‘kendi i¢inde’
(ufuklarda degil) nakletmesi i¢in Kuran'in agiga c¢ikmasina izin verdigi gibi. Ayrica bk.
[bnii’l-Arabi'nin yaptig1 seyin tefsir olmadiginin vurgusu igin ayr. bk., Kitdb al-isfér, s.40.
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ra bu noktaya tekrar donecegim.

Bu pasajda Ibnii'l-Arabi’nin kastettigi, Kur'an’i bahane ederek, biitiin
tefsirleri serbest birakmaya kap1 agmak olarak anlagilmamalidir. Tam tersine
her durumda s6z konusu ayetlerin kelimelerini analiz etmekte, gramatik
Ozelliklerine bagh olmakta (ve Ornegin ‘destinental inflections” demek olan
teknik terimlerin kelime anlamlarinda bile) peygamberler tarafindan yapilan
seferlerin anlamlarini agiklamakta bagarili olmustur.

Giris boliimiinde Ibnii’l-Arabi her ne kadar Yunus, Talut, ve Isa®nn
seferlerinden bahsetse de kitabin kendisinde onlara tekrar donmez. Bahset-
tigi Kur’ani olaylar Hz. Muhammed® ve sonra sirasiyla Adem, Idris, Nubh,
Ibrahim, Lut, Yusuf ve Musa® ile ilgili olanlardir. Seyhii'l-Ekber’in Islam
Peygamberinin miracina degindigi boliime derinlemesine bakmadan 6nce,
bahsedilen isimler hakkindaki pasajlarla ilgili birka¢ gdzlem yapmak istiyo-
rum.

Adem (a.s)'in seferi (s.26-31) bir diisiistiir, dolayisiyla uzaklasma (fi ma
yazhar) olarak goriiliir. Bu sadece goriiniiste boyledir, bu diisiis asagiya
dogru bir diisiisten ¢ok uzaktir ve Ibnii’l-Arabi’nin diger pek cok metninde
de bahsedildigi gibi bir yiikselmeyle sona erer (hubft tashrif).! Kur'an’a
gore (Al-i imran, 3/191; 38:27), Allah diinyay1 bosu bosuna yaratmamuistir
(batilan). Yasaya gore diinyayla ilgili bilgi Allah’in bilgisinin énemli bir cihe-
tidir. Bu Ibnii’l-Arabi 6gretisinin de temel 6zelligidir.!? Yani patrik gelenekte
goriildiigiinden 6nemli derecede farkli olmasina ragmen, Adem®’in hatasi
felix culpa (erdiren giinah) dir. Bu, Allah’in insanin diinyada bir halifesi,
vekili olmas:1 gorevini {istlenmesi yoniindeki ilahi vaadinin (Bakara, 2/30)
gerceklesmesi igin zorunludur. Bu pasaj (s.27) hakkinda bahsedilmesi gere-
ken 6nemli noktalardan biri; her ne kadar Islam’da “ilk giinah’ (original sin)
kavramina dair agik bir sekilde tanimlanan bir doktrin olmadig: icin, bu
kavramin olmadig1 kabul edilse de, ‘ilk giinah” olarak adlandirilabilecek
olan fikir orada agiga cikar. Ibnii’l-Arabi icin Adem®’in itaatsizligi gayet
gercektir fakat aslinda bu itaatsizlik, o zaman sulbiinde tasidig1 kendinden
gelecek nesillerin itaatsizligiydi. Yani biz hepimiz bu giinahin bir istirakgisi-
yiz: ilk gilinah bizim haksiz olarak miras aldigimiz bir felaket degil. Benim
de bugiin dahil oldugum giinah (sub specie aeternitatis) insanlik tarihi bas-
ladiginda zaten ¢oktan islenmisti.

Allah kendisini aldig1 i¢in ortadan kaybolan (Gen. 5:24) Idris’ten (s.32-6)

11 ibni'l-Arabi, Fiitihat, c. 11, s. 141; c. 111, ss. 50, 143.
12 Bk. Fusiisu’l-hikem, ed. A.'Afifi, Beirut, 1946, s.181, Fiitiihdt, c. 111, s. 349.
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(Incil’e gore Enoch), Kur'an’da sadece iki defa kisaca bahsedilir. Adem®’in
tersine onun seferi yukariya dogrudur: “Onu yiiksek bir yere ytikselttik” der
Kitdb al-isfarn (K. 19:57) baslangi¢ noktasi olan beyit. Fiisus'unun 4. bolii-
miinii {dris’e ayiran Ibnii’l-Arabi ayrica Fiitiihit' m 14 ve 15. boliimlerinde de
ismini zikretmemekle beraber ondan sembolik olarak yaralari tedavi eden
kisi olarak degisik uzunluklarda bahseder. Tedavi edici role iliskin bu gon-
derme 6rnegin Tha'labi’s Qisds al-anbiyi’ ya da Rasd'il Ikhwin al-safd’da bulu-
nan ve Idris’i Hermes'le 6zdeslestiren uzun bir gelenekle baglantilidir (daha
¢ok ilk Hermes olan Hirmis el-evvel’le) ve tiim kozmolojik bilgiyi ona atfe-
der.”® O, semavi kiireye tasiarak onlarin devirlerinin, asagidakinin ve yuka-
ridakinin ne oldugu arasindaki baglantilarin ve varolusun muazzam zinciri
yoluyla ilahi emirlerin nasil adim adim indiginin gizemi tarafindan ogretil-
mistir. O, glinesin yine Kozmos'un kalbi oldugu orta cennette yasamaktadir
ve tarihin uyumlu akigini yoneten zamanin bilgisine ve ritimlerine sahiptir.

Nuh® (s.37-40) tufandan sonra yasayan insanlig1 viicuda getirmistir ve
bu yilizden Adem®’in neslinin gelecegini korumustur. O, bizim igin, Tbnii’l-
Arabi'nin Fiitithidt'inda soyledigi gibi “ikinci baba”dir.1* Gemisindeki seferi, -
daha Onceki dik diizlemdeki seferlerinin aksine bu defa yataydir- bir kurtu-
lus seferidir. Nuh® icin uygun olan Kur’ani isaret, onu peygamber olarak
ihdas eden mucizedir; bu, biiyiik tufan sarsintisinin muazzam sularmin ol-
dugu simyasal ocak olan al-tanntir'dur (HGid, 11/40; Mii’mintin, 23/27). Al-
tanntr atesle birlikte olan suyla iligkilidir. Bu iki karsit elementte Nuh® ka-
firlerin gormeye muktedir olamadig1 seyin nasil goriilecegini biliyordu: sii-
rekli bagkalagma halinde olan, evrenin biricik 6ziiniin tesadiifi sekilleri. Boy-
lece o, Tbnii’l-Arabi'nin bagka bir yerde ‘mutlulugun simyas1’ olarak bahset-
tigi transmutasyonun (hal degistirme) kanunlarim ve ‘Biiyiik Ig'in gizemle-
rini kesfediyordu.

“Rabbime dogru gidiyorum, O bana yol gosterir. (Saffat, 37/99)” Kur’an
ayeti (s.41-3): Bir anlamda Ibrahim’in Incilde gecen “Ulkenden ayril ve sana
gosterecegim topraklara git” (Gen. 12:1) emrine cevabidir. Ibrahim’in ilahi
rehberlige duydugu sakin giiven, onun oglunu kurban etmeye maruz bi-
rakmasiyla bitmesi yiiziinden temelsiz gibi goriinmiistiir.'> Yine de bu imti-

13 Islami gelenek piramitlerin yapimin Idris/Hermes’e atfeder. Biiyiik selin yakimligi 6nce-
den haber verilmis olarak, O, orada sanatlari ve bilimleri oldugu kadar her ikisinin
araglarini temsil eder. Bk., Ibn Battuta'nin Seyahatleri, cev.: H. A. R. Gibb, Cambridge, 1958,
c.l, ss. 50-2.

14  Ibnit'l-Arabi, Fiitihat, c. 11, s. 10.

15  Bu ogul burada Ibnii'l-Arabi tarafindan Ismail olarak tanimlanir. 37:102 Ayetinin mevcut
fslami Tbn Abbas ve Ibn Mesfid s6z konusu ogulun Ishak olduguna inanirlar. Yine de
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han hakl ¢ikarilmistir: kisi Allah’tan, bagka hig bir seyi degil sadece Allah'in
kendisini istemelidir. Ancak Ibrahim® Allah’tan oglunu kendisine génder-
mesini istemistir (Saffat, 37/100); sonug olarak agir darbe indirilmesi istegi-
nin ta kendisindedir. Bununla birlikte imtihan kurban etmenin kendisini
kapsamamaktadir, fakat emirde bunu gergeklestirmesi igin kurban edilecek
olan, kogla degistirilmistir. Fakat bu degistirme sadece goriiniistedir: biitiin
ebediyetten sadece ko¢ kurban edilmeye mahkum edilmistir ve Ibrahim’in
vizyonunda oglunun seklinde ortaya g¢ikan, kogtur.!® Bu baglamda Ibra-
him’in seferi basarisiz bir seferdir: gordiigii seyi nasil yorumlayacagin bil-
miyordu; bir bagka deyisle semboller diinyasindaki fark edilen sembolden,
bu semboliin temsil ettigi gerceklige gotiiren yolu nasil anlamasi gerektigini
bilmiyordu. Burada ‘yorumlamak’ olarak terciime ettigim Arapga fiil gayet
agiklayicidir, ¢linkii ‘nehri gegmek’ ya da ‘kopriiyii gecmek” eylemini anlat-
mak i¢in kullanilir; bunu kisaca tekrar gorecegiz.

Etimolojik olarak Lut®un adi (s.44-5) akla ‘baghlik’ fikrini getirir, bu
nedenle Fiitiihdt' in 14. boliimiinde Idris® gibi, Hz. Muhammed®’den 6nceki
peygamberler sembolik terimlerle ifade edilmektedir. Lut (a.s), al-mulsik
lakabiyla anilir, ‘bagli olan”: biitiiniiyle Allah’a baglanmistir ve puta tapan-
larla kargilagtigl zaman yalnizca Allah’a iltica eder. Gozlerini ileriye dikerek
Sodom’dan kacar, ve hafizasinda yer eden, bugiin hala bir caminin (Ibm'i’l-
Arabi tarafindan ziyaret edilen) oldugu ve ‘el-yakin’, ‘eminlik’, adin1 tasiyan
yere dogru yiiriir. Lut®’in karis1 bakmak icin etrafinda déner. fbnii’'l-Arabi
i¢in o, heyecanli ruhun semboliidiir, ¢ok yiiksek seviyedeki tefekkiirde bile
reflekssel hareket yoluyla ruhsal zevke uzanip yakalamaya ve sikica tutma-
ya caligir.

Musa®’la ilgili olan ve calismay1r bitiren uzun bolim (s.50-70)
Kur’an’dan alt1 olay1 igerir. Birincisi, kirk gecelik bir bekleyis sonunda, Mu-
sa®’nin Sina daginda Allah ile karsilasmasiyla ilgilidir (A’raf, 7/143)!” Bu
sayl makrokozmos ve mikrokozmosun dortlii yapisiyla Ozellikle de dort
swvist (safra, 6d, balgam ve kan) olan insan viicuduyla ilgilidir; bu doért siv1
dort basit prensibin birlesiminin tirtinleridir. Bunlar soguk, sicak, kuruluk ve

Fiistisu’l-hikem’ de; Ismail iizerine olan 7. bdliim degil, ibni’l-Arabi'nin ibrahim’in kurban
etmesinden bahis agtig1 6. boliim Isaac’e adanmuistir, .

16  ibnii’l-Arabi, Fiisiisu’l-hikem, c. 1, ss. 85-6.

17 Bu 6nemli olay Ingiltere Durham’da Mart 1993'te Ibn 'Arabi Society’nin 10. yillik sempoz-
yumunda yaptigim sunumda yer almistir. (bnii’'l-Arabi’ye gore Allah'in gdriiniisii/The
vision of God according to Ibn 'Arabi’, Prayer and Contemplation’da basildi, ed. S. Hirtens-
tein, Oxford, 1993, ss. 53-67).
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nemliliktir.’® Fakat Ibnii’l-Arabi'nin Musa®'in hareketini, titizlikle uydugu
uygun davranigi (adab) ve Allah’a borglu oldugu hizmetiyle tanimladig: bu
sefer, her seyden once ruhsal inzivanin (halvet), 6zellikle arba'iniyya olarak
adlandirilan ve hakkinda Peygamberin: “kirk sabah boyunca kendisini sade-
ce Allah’a verende, aklin kaynag: kalbinden diline sigrar” dedigi prototipi-
dir.”® Fakat Ibnii’'l-Arabi’'nin de Musa® gibi tembih ettigi gibi, ayrilmadan
once halkina bakmas: i¢in kardesi Harun'u gorevlendirmistir, ‘bir sefere
girisen kisi halki i¢in yerine bir vekil birakmalidir.” Zira, Sina dagindaki Mu-
sa® gibi, Allah'in tecellisinin giicii ile yere yikilacakti. Dagin eteginde kalan
kendi ‘halkr” -kendi insan dogasi-, ilahi yasanin korumasi altinda kalmalidur.

Bunu takip eden iki olay bir 6ncekiyle dogrudan baglantilidir ve birlikte
ortak bir konuya baghdirlar. Musa Sina dagina vardiginda Allah sorar:
“Halkini birakmak i¢in neden acele ettin?”. Musa®: “Seni memnun edebil-
mek i¢in sana dogru acele ettim Rabbim” diye cevap verir (Kasas, 20/83-84).
Musa’'nin acelesi sadece Rabbini memnun etme diisiincesinden kaynaklani-
yordu. Hig bir sekilde itaatiyle ¢elismiyordu. Musa Rabbinin huzuruna belir-
lenmis ve kesin bir zaman sonra ¢ikti: kirk gecelik bir bekleyis ve ondan bek-
lenen bir hazirlik siirecinden sonra. Acelesi, Rabbinin ¢agrisina olan teslimi-
yetine dair coskusunun bir ifadesiydi.

Fakat biitiin aceleler mutlaka iyi degildir. Dagdan inip yaratilmiglara
doéndiigii zaman, Musa Beni Israil'in puta tapindigim kesfetti ve onlarin
aceleciligi yiiziinden onlar1 azarladi. Onlara sdyle sordu: ‘Rabbinizin emrin-
de acele mi etmek istediniz?’ (A’raf, 7/150). Kur’an’daki bir baska ayet acele-
nin neden bir durumda 6viilmeye deger bir baska durumda ise tam tersi
oldugunu anlamada yardimcidir. Allahii Teala “Insan aceleci yaratilmigtir”
der ve hemen ardindan soyle ekler “Size isaretlerimi gosterecegim. Bana
acele etmeyin”. Allah’la konusan Musa®/kelimullah, geri dénmede geg kal-
mustir. Toplulugu sabirsizlands, tipki her birimizde, Allah’in sessiz oldugu,
O’'nun varligina dair bir isaret beklemeye zorlandigimiz zaman oldugu gibi.
Biz Allah’1 arzu etmiyoruz, biz Allah’tan zevk almay1 arzu ediyoruz, gecik-

18  Islam’da mim harfinin degeri olan 40 sayist dnemli bir sembolik anlama sahiptir; bu konu
ciddi bir sekilde ¢alisilmalidir. Arba’iniyya 6rneginde belirttigi gibi siklikla, ruhun viicuda
karismasi oncesi siireyle ya da diger taraftan ruhun viicuttan ayrildig: siireden sonraki
zamanin uzunluguyla ilintilendirilir.

19  Halvetle ilgili olarak bk., Ibniv'l-Arabi, Fiitithdt., c. II, ss. 150-2. Ibnii’l-Arabi konu {izerine
bagimsiz bir tez olusturmustur ‘the Risdla al-khalwa al-mutlaga’ (agiklanan miisveddeler
i¢in, bk.Osman Yahya, Histoire et Classification de I'Oeuvre d'Ibn 'Arabi, Sam, 1964. Kirk
Ginliik halvetin pratik kurallar tizerine, Siihreverdi'nin Awvariifii’l-Ma’drif adl1 eserinde
ayrintili actklamalar vardir.
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me olmaksizin O'nun fark edilir liituflarini almak icin, kendimizle olan bu-
lusmanin saat ve zamanirnu belirlemek istiyoruz. Kirk giinliik bekleme siire-
sini reddediyoruz, ki bu bizim durumumuz igin kirk yil ya da daha fazla bir
siireyle sonuclanabilir. Allah’i, yalnizca Allah’t memnun etmek igin acele
iginde degiliz. Insan Allah'in yerine koyacag1 bir sey yaratir, ¢linkii bu sabir-
siz hirs hayal kirikligidir. Sanki altin buzagi, tam da adi gibi bu yanlis ta-
pmmanin kaynagimi ortaya gikarir: Arapcada “ijl” olan dana aslinda “acele”
ile aym kokene sahiptir ve bu iki kelimenin okunusu da tam1 tamma aynidir.

Birinci hata, sabirsizlik ve onun sonucu olan puta tapma sugu arasinda-
ki bu gayet dikkate deger dilbilimsel iliski, ‘altin buzagi'y1 agiklamak igin
yeterli degildir. Kur’'an’a gore (Taha, 20/85, 87, 95) ilk olarak putu yontmaya
tesebbiis eden kisi Samiri olarak adlandirilan kisidir. Ibnii’l-Arabi icin bu
Samiri, siradan bir putperest degildir. Daha sonra Fiitiihat'ta devam edecek
olan gelismede® Seyhu’l-ekber bu adamin meleklerden birinin Allah’in tah-
tin1 tasidigini gordiigii sirada kutsandigini belirtir. Bu meleklerden dort tane
vardir. Cok eski bir Miisliiman gelenegine gore — muhtemelen Vehb b.
Munebbih’e kadar giden?!, ve agik¢a Incildeki Ezechiel'in goriisii (Ez. 1:10)
acgiklamasiyla ‘Vahiyler Kitab1'(4:6) arasindaki bazi benzerliklerin oldugu-
onlar bir insanin, arslanin, kartalin ve boganin seklini alirlar. Bogay1 goren
Samiri, onu Musa’nin Allah’inda taniyabilecegini diisiindii. Boylece, Misirhi-
larin altimiyla yonttugu, kiiciik bir bogaydi. Tamamlanmamis ruhsal dene-
yimin ham agiklamasi yoluyla o da ilahi eylemi beklemeye kalkisti: burada
da biiyiik giinahin sebebi olan bagislanamaz acele.

Sanirim Kitdb al-isfir'dan bazi 6rneklerden ilham alarak yaptigim yo-
rumlar, Ibnii’l-Arabi'nin ruhsal yorumlarmin pedagojik karakterini yeterli
derecede gosteriyor. Amaci pek ¢ok ciimlede vurgulaniyor: ‘O, Idris gibi
kalbinin diinyasina yolculuk eden...” (5.36); ‘kendi geminde yola ¢ik’(s.39),
hatta daha agik¢a ‘bu (peygamberi) seferler, bizim kendi 6ziimiize ve olu-
sumuza dogru gecebilmemiz icin kurulan koprii ve gegitlerdir’ (s.45). Ders
agiktir: her birimiz, Nuh gibi kendi gemimizi insa etmeliyiz, her birimiz Mu-
sa gibi goriisiin Sina’sma cagrilmaliy1z ve her birimiz kendi ‘halk’imiza, sa-
dakatsizlik tarafindan daima cezbedilen ve sadece Dini Emir’e itaatle kurtu-

20 Ibnil-Arabi, Fitahdt., cl, s.149 (Boliim 1-3 hamalat al-arsh tizerine). bnii'l-Arabi bu bé-
liimde hesap giiniinde neden artik dort degil sekiz melegin taht1 tasiyacagim aciklar.
(Hakka, 69/1-7). Samiri'nin pozitif bir sembolik figiir olabilecegine dikkat ¢ekmeliyiz.
Terciimadnii’l-esvdk (siir numarasi 30, satir 12, Beirut, 1961, ss. 136-7 Ibnii’l-Arabi sOyle ses-
lenir: “Kalbim zamanin Samiri’sidir...”

21  Suyti, ed-Durru’l-mahdilr, c. VI, Beyrut ts., s. 261.
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labilecek olan kendi bozulabilir dogamiza geri donmeliyiz.

Bizi kendi 6z gercekligimize gotiiren tiim bu kopriiler i¢cinde Hz. Mu-
hammed®’in mirac olay1 en 6nemlisidir. Ibnii’l-Arabi'nin okuyucularini bu
olay {iizerine derin diisiinmeye cagirdig1 sayfalarinda (s.22-5) bu calismanin
asil konusu goriilebilir.22 Isra stiresinin ilk ayeti bu ¢alismada kelime kelime
tahlil edilmektedir. Peygamberi, ilahi varligin esigine getiren bu yolculuk
gece olmustur. Asillarin bulusmasi gece gerceklesir.?®> Ayette Peygamberin
ismi zikredilmez, Peygamberden kul olarak bahsedilir —ibni’’l-Arabi’nin
deyisiyle ‘isimlerin en asili’-, Allah’in herhangi bir yonii degil tam olarak
‘Ustiin Oz’iin kulu demek olan ‘O’'nun kulu’('abduhu). Bu mutlak kulluk,
sadece insanin kabil oldugu en saf terk edisi temsil etmez. Biitiin bireyin
Allah’ta yok olacak olusu, tamamen yaratilmisin gercek durumunu ortaya
cikarir yani kokten ontolojik yoklugunu (ve sonug olarak sefer, isfar’dir,
agiga ¢ikan). Bu durum Fatiha her okundugunda her bir Miisliiman tarafin-
dan onaylanir. ‘Tyyaka na'budu wa iyyaka nasta'in’ demek herhangi bir olu-
sa ya da hareket giiciine sahip olmadigimizin kabuliidiir. Fakat bu kabul
sadece sdzde olabilir. Ote yandan Peygamber igin insan olusumunun biitii-
niinii kapsar. Bu nedenle evliyalar sadece ‘ruhun seferleri'ni bildikleri za-
man (isrd'at riihaniyya),?* Muhammed®'in viicudundaydi. Onun viicidu, bu
diinyada diriltilenin muhtesem viicudunun ayricaliklarina zaten sahiptir.
Dahasi, bu mitkemmel kulluk sebebiyle Kur’an ‘o yolculuk etti” demez, fakat
‘Allah onu yolculuk ettirdi’ der. Onun tarafinda bir hareket yoktur. O Allah
tarafindan hareket ettirilir: ‘sonsuz sefer’ hareketsiz bir seferdir.?

Kitdb al-isfir'n takdire sayan ogretileri, malumat dolu belgeler igin bir
konudan, akademik tartigmalarin bir bahanesinden bagka bir sey degil mi-
dir? Calismaya bu kisa bakistan sonra, sorulmasi gereken soru budur. Bu
demir caginda, Tbnii’l-Arabi'nin bize kisa bilgiler verdigi ruhsal bilimler hala
ulagilabilir midir? Seyhu’l-ekber’in ¢alismasi biitiiniiyle son olaylarmn (Yu-
nancada eschata) ufkuna yonelmistir: vahiy, Kur’an’la miihiirlenmistir, pey-
gamberlik bitmistir, kiyamet giinii yakindir. O, Fiithat'inda soyle der: ‘Biz
su anda, evrenin uyku gecesinin {i¢te birinin iigte birindeyiz’ — Allah’in elci-

22 Mirac’a deginen Kuran ayetleri (Isra, 17/1; Necm, 53/1-18) ibnii’l-Arabi’nin calismalarmn
pek ¢ok sayfasi igin ilham kaynagidir.

23 Bu yolculugun gece olmasi 6zellikle ayette vurgulanmistir, Ibnii’l-Arabi, “leylen” kelime-
sinin gece yolculugunu sembolize eden “isra” kelimesiyle birlikte kullammina dikkat
¢ekmektedir.

24 Ibnivl-Arabi, Fiitihat, c. 111, s. 342.

25  Aymieser, c.1I, s. 382.
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sinin oliimiiyle baglayan uyku-.2* Bozulmus ve yok olma yolunda, yakinda
sadece ‘hayvanlar gibi olan’?” insan tarafindan mesken edilecek olan bu ev-
rende, evliyalik altin bir efsaneden bagka bir sey degil midir ve Allah’in bil-
gisi, onun pesinde kosandan sonsuza kadar kagan bir serap midir?

Kitdbu’'l-isfar'in (s.8) fevkalade sayfalarindan biri bu sorulara paradoksal
bir cevap sunar. Eger Allah’in kullari i¢in, insanin durumu bugiin daha zor-
sa, 0diilii de daha biiyiik olacaktir: ‘kildigimiz yalmz bir rekat namaz, daha
onceki zamanlarda bir dmiir boyu yapilan ibadete deger’. Gecenin son {icte
birinde safak yaklasir: gelecegin diinyasi su anda olimlii varligimizla har-
cadigimiz zamandan Olciilemeyecek kadar az uzakliktan baska bir sey de-
gildir. Sonugcta sahip oldugu ¢ekicilik, su ana kadar sahip olduklarinin en
glicliisiidiir. Sonug olarak, ‘bu agiga ¢ikis hamleleri daha hizli, goriisler daha
sik, marifet daha feyizlidir’. Ve halihazirda onu almak i¢in sadece birkag
insan oldugu icin, hepsinin daha biiyligii ona layik olanlarin hissesidir.
[bnii’l-Arabi'nin belirttigi gibi, ruhsal bilimler ayrica bu insanlarin yararina
gelismeye devam edecektir. Onlar, evrensel evliyali§in miihrii olan ve tekrar
gelisi zamanin sonunu haber verecek olan Isa®nin doéntisiine kadar gelis-
meye devam edecektir. Seferin kurallarina uymaya ve riskleriyle yiizlesme-
ye hazir herkes icin yol hala agiktir.

26 Aymieser, c.3,s.188.
27  ibni’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, s. 67.
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